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Przedmowa

«Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazatemy (Mt 28, 19-20). Tymi stowami Jezus Chrystus,
zanim wstqpit do nieba i zasiadl po prawicy Ojca (por. Ef 1, 20), postat swych uczniow, by gtosili Dobrg
Nowine catemu Swiatu. Byli oni malq grupq swiadkow Jezusa z Nazaretu, Jego ziemskiego Zycia, Jego
nauczania, Jego smierci, a przede wszystkim zmartwychwstania (por. Dz 1, 22). Powierzono im ogromne
zadanie, ktore przekraczalo ich mozliwosci. Aby dodaé im odwagi Pan Jezus obiecat im przyjscie
Pocieszyciela, ktorego Ojciec zesle w Jego imieniu (por. J 14, 26) i ktory «doprowadzi ich do calej prawdy»
(J 16, 13). Ponadto zapewnit ich o swej stalej obecnosci: «oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skoniczenia swiatay (Mt 28, 20).

Po wydarzeniach Pieédziesiqtnicy, kiedy ogien mitosci Bozej zstqpil na Apostotow (por. Dz 2, 3)
zjednoczonych w modlitwie «razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego» (Dz1, 14),
polecenie Pana Jezusa zaczelo sie wypetniaé. Duch Swiety, ktérego Jezus Chrystus dal w obfitosci (por. J 3,
34), stoi u poczqtkow Kosciota, ktory ze swej natury jest misyjny. W istocie sw. Piotr Apostot, jak tylko zostat
namaszczony Duchem, «stanal i przemowit donosnym glosemy (Dz 2, 14), gloszqc zbawienie w imie Jezusa,
ktorego «uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem» (Dz 2, 36). Przemienieni darem Ducha, uczniowie rozproszyli
sie po calym znanym wowczas swiecie i glosili «kEwangeli¢ o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym» (Mk 1, 1).
Ich nauczanie dotarto do regionéw basenu Morza Srédziemnego, Europy, Afivki i Azji. Ich nastepey,
kierowani przez Ducha, bedacego darem Ojca i Syna, kontynuowali te misje, ktora pozostaje aktualna az do
konca wiekow. Kosciol, jak diugo bedzie istnial, musi glosi¢ Ewangelie¢ o nadejsciu Krolestwa Bozego, nauke
swego Mistrza i Pana, a przede wszystkim osobe Jezusa Chrystusa.

Stowem «Ewangeliay, 10 €0 ayyéMov, postugiwano sie juz w czasach rodzqcego si¢ Kosciota. Czesto uzywa
go sw. Pawel, kiedy mowi o gloszeniu Ewangelii, ktorq Bog mu powierzyt (por.1 Tes 2, 4) «posréd wielkiego
utrapienia» (1 Tes 2, 2), oraz o catkowicie nowej ekonomii zbawienia ( por. 1 Tes 1, 5 nn; Ga 1, 6-9 nn).
Oprocz Marka (por. Mk 1, 14. 15; 8, 35, 10, 29; 13. 10; 14, 9; 16, 15) pojeciem «Ewangelia» postuguje sie
rowniez ewangelista Mateusz, czesto w tym szczegolnym wyrazeniu: «Ewangelia Krolestway (por. Mt 9, 35;
24, 14; 26, 13). Sw. Pawel uzywa tez stowa ewangelizowa¢ (€0 ayyehicacOay, por. 2 Kor 10, 16), ktére
znajduje sie rowniez w Dziejach Apostolskich (por. w szczegolnosci Dz 8, 4. 12. 25. 35. 40), i ktorego
uzywanie znaczqco sie rozwinelo na przestrzeni dziejow Kosciola.

W ostatnich czasach stowo ewangelizacja odnosi sie do dziatalnosci Kosciola w catej jego ztozonosci.
Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, opublikowana 8 grudnia 1975 r., zalicza do niej kaznodziejstwo,
katecheze, liturgie, Zycie sakramentalne, poboznosé¢ ludowq, swiadectwo zycia, ktore dajq chrzescijanie
(por. EN 17, 21, 48 nn). W Adhortacji tej Stuga Bozy Pawel VI zawart owoce Trzeciego Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow, ktory odbywat sie od 27 wrzesnia do 26 pazdziernika 1974 r. na
tematEwangelizacja wspotczesnego swiata. Dokument ten wniost znaczny dynamizm w dziatalnosé¢
ewangelizacyjnq Kosciola w nastepnych dziesiecioleciach, ktorej towarzyszyla autentyczna promocja ludzka
(por. EN 29, 38, 70).

W rozlegltym kontekscie ewangelizacji szczegolng uwage poswieca sie gloszeniu Dobrej Nowiny ludziom i
narodom, ktore nie znajq jeszcze Ewangelii Jezusa Chrystusa. Do nich skierowane jest missio ad gentes.
Misja ta zawsze charakteryzowata dziatalnos¢ Kosciota, cho¢ niektore momenty dziejow sprzyjaly jej w
sposob szczegolny. Wystarczy wspomniec¢ o epopei misyjnej na kontynencie amerykanskim czy o pozniejszych
misjach w Afryce, Azji i Oceanii. Sobor Watykanski Il w Dekrecie Ad gentes podkreslit misyjnq nature
catego Kosciota. Zgodnie z poleceniem otrzymanym od swego zatozyciela Jezusa Chrystusa, chrzescijanie
powinni nie tylko wspiera¢ modlitwq czy pomocq materialng misjonarzy czy osoby poswiecajqce sie
gloszeniu Ewangelii niechrzescijanom, lecz sq rowniez powotani, by osobiscie uczestniczyli w szerzeniu
Krolestwa Bozego w swiecie, na wiasciwy sobie sposob oraz zgodnie z wlasnym powolaniem. Zadanie to
staje sie szczegolnie pilne w aktualnej fazie globalizacji, kiedy to z roznych powodow, niemato 0sob, ktore
nie znajq Jezusa Chrystusa, migruje do krajow o dtugiej tradycji chrzescijanskiej i tym samym spotyka sie z
chrzescijanami, Swiadkami zmartwychwstatego Pana, obecnego w swym Kosciele, a w szczegdlnosci w swym
Stowie i w sakramentach.

Przez 45 lat swego istnienia Synod Biskupow zajmowat sie tematem missio ad gentes na roznych
zgromadzeniach. Pamietal przy tym z jednej strony o misyjnej naturze calego Kosciota, a z drugiej — o
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wskazaniach Soboru Powszechnego Watykanskiego 11, ktory w Dekrecie soborowym Ad gentes, potwierdzit z
mocq, ze troska o misje jest istotnym zadaniem dziatalnosci Synodu Biskupow. «A poniewaz troska o
gloszenie Ewangelii w calym Swiecie nalezy w pierwszym rzedzie do Kolegium Biskupow, niech Synod
Biskupow, czyli «Stata Rada Biskupow dla catego Kosciotay uwzgledni wsrod spraw o ogolnym znaczeniu w
szczegolny sposob sprawe dziatalnosci misyjnej, jako najwazniejszego i najswietszego zadania Kosciota»
(AG 29).

W ostatnich dziesiecioleciach mowi sie rowniez o pilnej potrzebie nowej ewangelizacji. Wziqwszy pod
uwage, ze ewangelizacja jest zwyczajnq perspektywq dziatalnosci Kosciota, podobnie zresztq jak gloszenie
Ewangelii ad gentes, ktore wymaga formowania wspolnot lokalnych, Kosciotow partykularnych w krajach
misyjnych pierwszej ewangelizacji, nowa ewangelizacja jest raczej skierowana do tych, ktorzy oddalili sie od
Kosciota w krajach od dawna chrzescijanskich. Zjawisko to wystepuje niestety w roznej mierze rowniez w
krajach, gdzie Dobra Nowina byta gloszona w ostatnich stuleciach, lecz dotychczas nie zostata przyjeta na
tyle, aby przemienita zycie osobiste, rodzinne i spoleczne chrzescijan. Zwrocily na to uwage Zgromadzenia
Specjalne Synodu Biskupow o charakterze kontynentalnym, ktore odbywalty sie w ramach przygotowan do
Roku Jubileuszowego 2000. Jest to wielkie wyzwanie dla Kosciota powszechnego. Z tego wzgledu Jego
Swiqtobliwos¢ Benedykt XVI, zasiegnqwszy opinii wspotbraci w biskupstwie, postanowil zwolaé XIII
Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow na temat Nowa Ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej, ktore odbedzie sie od 7 do 28 pazdziernika 2012 r. Nawiqzujqc do dotychczasowych
refleksji na ten temat zgromadzenie synodalne bedzie mialo za cel ustali¢, jaka jest aktualna sytuacja w
Kosciolach partykularnych, aby w jednosci z Ojcem Swietym Benedyktem XVI, Biskupem Rzymu i Pasterzem
Kosciota powszechnego, wytyczyé nowe metody i formy wyrazu Dobrej Nowiny z mysilq o przekazywaniu jej
wspolczesnemu cztowiekowi z nowym entuzjazmem, witasciwym swietym, radosnym swiadkom Pana Jezusa
Chrystusa «Ktory byt i Ktory jest, 1 Ktory przychodzi» (Ap 4, 8). Chodzi tu o wyzwanie korzystania z rzeczy
nowych i starych, ktore znajdujq sie w drogocennym skarbcu Tradycji, jak o tym pisze ten, ktory stat sie
uczniem Krolestwa Niebieskiego (por. Mt 13, 52).

Niniejsze Lineamenta, przygotowane przy wspoitpracy z Radq Zwyczajng Sekretariatu Generalnego Synodu
Biskupow, stanowiq wazny etap w przygotowaniach do Zgromadzenia synodalnego. Na koncu kazdego
rozdziatu znajdujq sie pytania, ktore majq za zadanie utatwic¢ dyskusje na szczeblu Kosciola
powszechnego. Lineamenta zostaly bowiem rozestane do Synodow Biskupow Katolickich Kosciolow
Wschodnich sui iuris, do konferencji episkopatow, dykasterii Kurii Rzymskiej oraz do Unii Przetozonych
Generalnych, a zatem organizmow, z ktorymi Sekretariat Generalny Synodu Biskupow utrzymuje oficjalne
relacje. Majq one zacheci¢ do refleksji nad tym dokumentem w poszczegolnych strukturach: diecezjach,
regionach duszpasterskich, parafiach, zgromadzeniach zakonnych, stowarzyszeniach, ruchach itd.
Pochodzqce z nich reakcje powinny zostaé streszczone przez zwierzchnikow konferencji episkopatow,
synodow biskupow oraz innych wspomnianych wyzej organizmow, a nastepnie przestane do Sekretariatu
Generalnego Synodu Biskupéw do 1 listopada 2011 r., uroczystosci Wszystkich Swietych. Przy wspdlpracy
Rady Zwyczajnej reakcje te zostanq starannie przeanalizowane i wlqczone do Instrumentum laboris,
dokumentu roboczego przysztego Zgromadzenia Synodalnego.

Dziekujqc z gory za ofiarng wspoiprace, ktora stanowi cenng wymiane darow, trosk i pragnien
duszpasterskich, zawierzamy przebieg XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow
macierzynskiemu wstawiennictwu Najswietszej Maryi Panny, Gwiezdzie Nowej Ewangelizacji. Niech Jej
wstawiennictwo wyjedna Kosciotowi laske odnowy w Duchu Swietym, aby w naszych czasach mozna bylo
wprowadzacé w czyn z nowym zapatem nakaz zmartwychwstatego Pana: «1dzcie na caly $wiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!» (Mk 16, 15).

W Watykanie 2 lutego 2011 r.
Swigto Ofiarowania Panskiego

+ Nikola Eterovié¢
Arcybiskup tytularny Cibale
Sekretarz generalny Synodu Biskupow



Wprowadzenie
«Datem si¢ znalez¢ tym, ktorzy mnie szukali, objawitem si¢ tym, ktorzy o Mnie nie pytali» (Rz10, 20)
1. Pilna potrzeba nowej ewangelizacji

Zamykajac obrady Zgromadzenia Specjalnego Synodu Biskupow dla Bliskiego Wschodu, Papiez Benedykt
XVI jasno zaznaczyl, ze temat nowej ewangelizacji powinien zajmowac naczelne miejsce w planach naszego
Kosciota. «Czgsto przywotywano pilna potrzebg nowej ewangelizacji takze dla Bliskiego Wschodu. Chodzi
o temat juz dos¢ znany, zwlaszcza w krajach o dawnej tradycji chrzescijanskiej. RoOwniez niedawne
utworzenie Papieskiej Rady ds. Nowej Ewangelizacji ma odpowiedzie¢ na t¢ gieboka potrzebe. Dlatego, po
zasiggnigciu rady biskupow $wiata i konsultacji z Rada Zwyczajna Sekretariatu Generalnego Synodu
Biskupow, postanowitem poswigci¢ najblizsze jego ogoélne zgromadzenie zwyczajne w 2012 .
nastgpujacemu tematowi: Nova evangelizatio ad christianam fidem tradendam - Nowa ewangelizacja dla
przekazu chrzescijanskiej wiary»[1].

Jak sam Papiez wspomina, decyzj¢ o poswigceniu przysztego zgromadzenia ogdlnego Synodu Biskupow
tematowi nowej ewangelizacji nalezy odczytywa¢ w ramach calo$ciowego planu, ktorego ostatnimi etapami
byto utworzenie dykasterii ad hoc[2] oraz ogloszenie posynodalnej Adhortacji apostolskiej Verbum

Domini [3]; plan ten wyrasta z dazenia do odnowy dziatalnosci ewangelizacyjnej, ktére ozywiato nauczanie i
postuge apostolska Papiezy Pawta VI i Jana Pawta II. Od czaséw Soboru Watykanskiego jawi si¢ co raz
wyrazniej jako srodek, dzigki ktoremu mozemy stawia¢ czoto wyzwaniom §wiata przechodzacego szybkie
przemiany, oraz jako sposob na to, jak zy¢ dzisiaj darem zjednoczenia w Duchu Swigtym, aby dos$wiadczy¢
Boga, ktory jest dla nas Ojcem, gloszac wszystkim Dobra Nowing — Ewangeli¢ — o Jezusie Chrystusie i dajac
o0 niej $wiadectwo.

2. Obowiqzek ewangelizacji

Kosciot, ktory glosi i przekazuje wiarg nasladuje dzialanie samego Boga, ktory udziela si¢ $wiatu, dajac
swego Syna, zyje w komunii trynitarnej, wylewa Ducha Swietego, aby komunikowa¢ si¢ z ludzko$cia. Aby
ewangelizacja byla echem tej Boskiej komunikacji, Ko$cidél musi pozwoli¢, by ksztattowato go dziatanie
Ducha, i upodobnic si¢ do Chrystusa ukrzyzowanego, ktory objawia $wiatu oblicze mitosci i jednosci Boga.
W ten sposob odkrywa na nowo swoje powolanie jakoEcclesia mater, rodzaca Bogu dzieci, przekazujac
wiarg, uczac mitosci, z ktorej rodza si¢ i ktora karmia sig jej synowie i corki.

W centrum owego przepowiadania znajduje si¢ Jezus Chrystus, w ktérego wierzymy i o ktérym dajemy
$wiadectwo. Przekazywaé wiarg oznacza zasadniczo przekazywaé Pismo Swigte, a przede wszystkim
Ewangelie, ktére pozwalaja poznac Jezusa, Pana.

To wlasnie Pawel VI, przypominajac o priorytecie ewangelizacji, wskazywat wszystkim wiernym: «Nie
bedzie bez pozytku, jesli poszczegodlni wierni i poszczegolni glosiciele Ewangelii rozwaza na modlitwie to
zdanie: Ludzie, cho¢bysmy nie glosili im Ewangelii, beda mogli zbawi¢ si¢ na innych drogach, dzigki
mitosierdziu Bozemu, ale czy my sami mozemy sig zbawic, jesli zaniechamy jej gltoszenia z powodu
gnusnosci, leku, «wstydzenia sig¢ Ewangelii» — jak pisat §w. Pawel — lub kierowania si¢ fatszywymi
pogladami?»[4]. Pytanie, ktorym konczy si¢ Evangelii nuntiandi, brzmi w naszych uszach jako swoista
egzegeza stow $w. Pawta, ktore zacytowali$my na wstepie i ktore pomagaja nam doj$¢ do same;j istoty
tematu, ktorym chcemy si¢ zaja¢ w tym dokumencie: absolutna nadrzgdno$¢ zadania ewangelizacji dla
dzisiejszego Kosciota. Konfrontowanie naszych doswiadczen i przyzwyczajen z ewangelizacja jest
uzyteczne nie tylko ze wzgledoéw czysto funkcjonalnych, aby poprawi¢ nasze dziatanie i strategie gloszenia.
W glebszym sensie pozwala ono pytac sig, o jako$¢ naszej wiary, o to na ile czujemy sig i jestesSmy
chrzedcijanami, uczniami Jezusa Chrystusa postanymi na §wiat, aby Go glosi¢, by¢ §wiadkami pelnymi
Ducha Swigtego (por. Lk 24, 48 n; Dz 1, 8), ktérych powotaniem jest nauczanie ludzi wszystkich narodow
(por. Mt 28, 19 n).



Stowa uczniow z Emaus (por. Lk 24, 13-35) w sposdb emblematyczny ukazuja mozliwos¢ takiego gloszenia
Chrystusa, ktore skazane jest na niepowodzenie, poniewaz nie jest w stanie przekazywaé zycia. Dwaj
uczniowie z Emaus glosza umartego (por. Lk 24, 21-24), opowiadaja o swej frustracji i utracie nadziei.
Pokazuja oni, ze w Kosciele zawsze istnieje niebezpieczenstwo takiego gloszenia, ktére nie przekazuje
zycia, lecz zamyka w $mierci zardwno gloszonego Chrystusa, jak i glosicieli oraz adresatow orgdzia. Pytanie
o przekaz wiary, ktory nie jest przedsigwzigciem indywidualistycznym i podejmowanym w pojedynke, lecz
wydarzeniem wspolnotowym, koscielnym, nie potrzebuje odpowiedzi wskazujacych na potrzebe
wypracowania skutecznych strategii przekazu czy skupienia si¢ na analizie jej odbiorcow, na przyktad
mlodych, lecz musi zosta¢ podjete jako pytanie dotyczace podmiotu, ktoremu zostalo powierzone to
duchowe zadanie. Musi si¢ sta¢ pytaniem Kosciola o siebie samego. Wymaga to, by problem zostat podjety
nie w sposéb powierzchowny, lecz odpowiedni, poniewaz dotyczy on Kosciota calego w swoim istnieniu i w
swym dzialaniu. I by¢ moze w ten sposob bedzie mozna przyja¢ do wiadomosci fakt, Zze problem
bezowocnosci dzisiejszej ewangelizacji, wspotczesnej katechezy, jest problemem eklezjologicznym, w
ktérym chodzi o umiejetnos¢ lub nieumiejgtnos¢ ksztattowania Kosciota jako prawdziwej wspolnoty,
autentycznego braterstwa, jako ciala, a nie maszyny czy przedsigbiorstwa.

«Koscidl pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury»[5]. To stwierdzenie Soboru Watykanskiego 11
streszcza w sposob prosty i pelny Tradycje Kosciota: Kosciot jest misyjny poniewaz swymi korzeniami
wyrasta on z misji Jezusa Chrystusa oraz misji Ducha Swigtego, zgodnie z zamystem Boga Ojca[6]. Ponadto
Kosciot jest misyjny poniewaz uznaje te swoje poczatki, stajac si¢ ich podmiotem, glosicielem i swiadkiem
tego Objawienia Bozego, a takze gromadzac lud Bozy rozproszony, aby mogto si¢ spetnié proroctwo
proroka Izajasza, ktorego adresatem, jak sadzili Ojcowie Kosciota, jest Kosciol: «Rozszerz przestrzen twego
namiotu, rozciagnij ptotna twego mieszkania, nie krepuj sig, wydhuz twe sznury, wbij mocno twe paliki! Bo
sig rozprzestrzenisz na prawo i lewo, twoje potomstwo posiadzie narody oraz zaludni opuszczone miastay (Iz
54, 2-3)[7].

Stowa apostola Pawla: «Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze gtosze Ewangelig. Swiadom jestem
ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!» (1 Kor 9, 16), moga by¢ zatem
odnoszone wciaz na nowo do Kosciota jako catosci. Jak nam przypomina Papiez Pawet VI: «nakaz gloszenia
Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszorz¢dnym i naturalnym postannictwem Ko$ciola; nakaz ten i
postannictwo zobowiazuje tym bardziej w dobie wielkich i powaznych przemian w dzisiejszym
spoteczenstwie. Obowiazek ewangelizacji nalezy uwazac za taske i wtasciwe powotanie Kosciota; wyraza on
najprawdziwsza jego wlasciwosé. Kosciot jest dla ewangelizacji»[8].

W tej dwojakiej dynamice misyjnej i ewangelizacyjnej Kosciot nie jest wige jedynie inicjatorem, podmiotem
gloszenia, ale jego rola polega rowniez na refleksyjnym stuchaniu i byciu uczniem. Jako ewangelizator
Koscidt zaczyna od ewangelizowania siebie samego[9]. Kosciot wie, ze jest widzialnym owocem tego
nieprzerwanego dziela ewangelizacji, ktore Duch prowadzi na przestrzeni dziejow, aby lud zbawionych
swiadczyt o zywej pamigci Boga Jezusa Chrystusa. [ dzi$ z jeszcze wigkszym przekonaniem mozemy
potwierdzi¢ tg nasza pewno$¢, poniewaz wyrastamy z dziejow, ktore zapisaty dla nas wspaniate karty
odwagi, oddania, $miatosci, wyczucia i madrosci; karty te odbity si¢ wielkim echem i pozostawily liczne
slady w tekstach, modlitwach, wzorcach i modelach pedagogicznych, duchowos$ciach, drogach inicjacji w
wiarg, dzielach i instytucjach wychowawczych.

3. Ewangelizacja i rozeznanie

Uznanie tego wymiaru stuchania i bycia uczniem, ktory jest wpisany w dzielo ewangelizacji, jest wazne dla
Kosciota nie tylko ze wzgledu na wspomniane przed chwilg kontemplowanie z wdzigczno$cia mirabilia Dei.
Kosciot jest §wiadomy, ze jest owocem tej ewangelizacji, a nie tylko jej czynnym elementem, poniewaz jest
przekonany, ze kierowanie caltym tym procesem nie jest w jego rekach, lecz Boga, ktory kieruje nim w
dziejach za posrednictwem Ducha. Jak to jasno daje do zrozumienia §w. Pawel w tekscie, ktory otwiera to
wprowadzenie, Koscidt wie, ze to Duch Swicty kieruje dziatalno$cia ewangelizacyjna; Jemu si¢ zawierza,
aby odkry¢ narzedzia, czasy i przestrzenie wlasciwe dla tego gloszenia, ktore jest jego powotaniem. Wiedziat
to dobrze §w. Pawel, ktory w chwilach wielkich przemian, takich jak te, ktére mialy miejsce u poczatkéw
Kosciota, uznaje nie tylko teoretycznie, lecz w praktyce 6w prymat Boga w planowaniu i przebiegu



ewangelizacji. Udaje si¢ mu rowniez wykazaé motywy owego prymatu, odwolujac si¢ do Pisma Swictego, a
konkretnie do Prorokéw.

Apostol uznaje 6w prymat dziatania Ducha w chwili bardzo waznej i intensywnej dla rodzacego si¢
niepewni w obliczu niektorych podstawowych decyzji, ktore maja podjac. Proces ewangelizacji przemienia
si¢ W proces rozeznania; gloszenie wymaga, aby najpierw byt czas shuchania, zrozumienia, interpretacji.

Wydaje sig, ze nasze czasy sa w tym bardzo podobne do sytuacji, ktorej do§wiadczyt sw. Pawel; rowniez my
jako chrzescijanie odkrywamy, ze zyjemy w czasach wielkich przemian historycznych i kulturowych,
ktérym przyjrzymy si¢ jeszcze nieco pozniej. Rowniez w naszym wypadku dzialalno§¢ ewangelizacyjna
wymaga analogicznego, rownolegtego i réwnoczesnego rozeznawania. Juz przed ponad 40 laty Sobor
Watykanski II stwierdzat: «Dzi$ rodzaj ludzki przezywa nowy okres swojej historii, w ktorym glebokie i
szybkie przemiany rozprzestrzeniaja si¢ stopniowo na caty $wiat»[10]. Przemiany, o ktéorych mowi Sobor
spotegowaly si¢ w okresie posoborowym i w przeciwienstwie do lat, w ktorych trwat Sobdr, budza nie tylko
nadzieje czy utopijne oczekiwania, lecz rodza rowniez obawy i zasiewaja sceptycyzm. Takze pierwsze
dziesigciolecie tego nowego wieku i tysiaclecia byt areng przemian, ktore na trwate a niekiedy i w sposob
dramatyczny naznaczyly histori¢ ludzkosci.

Widzimy, ze zyjemy w momencie historii, w ktorym dochodzi do wielu przemian i napig¢, w ré6znych
miejscach zachwiana zostaje rownowaga i traci si¢ punkty odniesienia. Epoka ta zmusza nas by$my coraz
bardziej skupiali si¢ wytacznie na chwili obecnej i zyli w sposob prowizoryczny. Tym samym stuchanie staje
si¢ coraz trudniejsze podobnie jak przekaz pamigci zbiorowej oraz warto$ci, na ktérych maja budowac
przysztos¢ nowe pokolenia. W tym kontekscie obecnos¢ chrzescijan, dziatalnos¢ ich instytucji jest
postrzegana w sposob mniej oczywisty 1 z wigksza podejrzliwoscia; w ostatnich dziesigcioleciach coraz
czesciej pojawiaja sig krytyczne pytania pod adresem Kos$ciota i chrzescijan, oraz w odniesieniu do oblicza
Boga, ktorego glosimy. Zadanie ewangelizacji staje zatem wobec nowych wyzwan, ktore kwestionuja
utrwalone praktyki, ostabiaja konwencjonalne drogi, ktore staty si¢ norma; stowem, wyzwania te
zobowiazuja Kosciot, aby inaczej niz dotychczas zastanowit si¢ nad tym, jaki sens maja jego dziatania
shuzace nauczaniu i przekazywaniu wiary. Kosciol jednakze nie staje nieprzygotowany wobec tego
wyzwania: zmierzyly si¢ juz z nim zgromadzenia Synodu Biskupow poswigcone w szczegdlnosci tematowi
gloszenia i przekazu wiary, o czym $wiadczg adhortacje apostolskie, ktore sa ich zwienczeniem: Evangelii
nuntiandi i Catechesi tradendae. Te dwa wydarzenia byty dla Kos$ciota istotna chwila rewizji i ozywienia
powierzonego mu zadania ewangelizacji.

4. Ewangelizowac wewnqtrz wspolczesnego swiata, wychodzqc od stojqcych przed nim wyzwan

Stowa $w. Pawtla, ktore stuzy za drogowskaz tego wprowadzenia, pomagaja nam zrozumie¢ znaczenie i
motywy najblizszego Ogolnego Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu Biskupow, do ktorego si¢
przygotowujemy. W tym dlugim okresie przygotowan, zréznicowanym ponadto ze wzgledu na zachodzace
przemiany i transformacje, dla Kosciota bardzo uzyteczne bedzie stworzenie przestrzeni i okazji do
shluchania i wzajemnej konfrontacji, aby zachowano dobra umiej¢tnos¢ rozeznania, wymagana od nas ze
wzgledu na dziatalno$¢ ewangelizacyjna, do ktorej jako Kosciot jestesmy powotani. Najblizsze Ogolne
Zgromadzenie Zwyczajne chce by¢ sprzyjajaca chwila, znaczacym etapem owego procesu rozeznania. Od
czasu synodoéw o ewangelizacji i o katechezie znaczaco i niespodziewanie zmienit si¢ kontekst spoteczno-
kulturowy, czego efekty — jak w wypadku kryzysu gospodarczo-finansowego — sa jeszcze w pelni widoczne i
odczuwalne w poszczegolnych realiach lokalnych. Rowniez i Kosciol, ktorego dotkngty w sposob
bezposredni owe przemiany, musiat si¢ skonfrontowac z pytaniami, zjawiskami, ktore trzeba zrozumiec,
praktykami, ktore wymagaja skorygowania, nurtami i realiami, ktérym trzeba glosi¢ w nowy sposob
ewangeliczna nadziej¢. Podobny kontekst prowadzi nas w sposob caltkiem naturalny do najblizszego
Zgromadzenia Synodalnego. Stuchanie i konfrontacja wszystkich nas ubogaci i bedziemy gotowi rozpoznac
drogi, ktore za posrednictwem swego Ducha buduje Boég, aby si¢ objawi¢ i pozwoli¢ si¢ znalez¢ ludziom,
zgodnie z obrazem z Ksiggi Proroka Izajasza (por. Iz 40, 3; 57, 14; 62, 10).



Rozeznanie wymaga okreslenia przedmiotéw i tematow, na ktérych mamy skupic¢ nasza uwagg i od ktérych
wychodzac mamy rozpocza¢ nasze wshuchiwanie si¢ 1 wzajemna konfrontacjg. Ze wzgledu na swoj cel,
jakim jest wspieranie dzialalno$ci ewangelizacyjnej oraz przemian, ktore jej dotycza, w owym rozeznawaniu
centralne miejsce powinno zaja¢ wshuchiwanie si¢ w gldwne rozdziaty tej koscielnej dziatalnosci: narodziny,
szerzenie sig 1 stopniowe utwierdzanie «nowej ewangelizacji» wewnatrz naszych Kosciotow; sposoby, w
jakie Kosciol podejmuje si¢ zadania przekazu wiary i rzeczywiscie je wypelnia; stan srodkow, jakimi
dysponuje Ko$ciot dla wzbudzania wiary (inicjacja chrzescijanska, edukacja) oraz konkretne formy, jakie
dzi$ przybieraja, a takze wyzwania, z jakimi musza si¢ zmierzy¢. Owe tematy stanowia tez tres¢ tego
dokumentu. Ma on za zadanie zacheci¢ do stuchania i konfrontacji, aby poszerzy¢ granice tego
rozeznawania, ktore juz si¢ dokonuje w naszym Kosciele, i by zyskato ono jeszcze bardziej katolicki i
powszechny rozgtos i echo.

Pytania

Rozeznawanie, o ktorym jest tu mowa, jest ze swej natury zawsze historyczne i okreslone; wychodzi od
konkretnego faktu, jest badane jako reakcja na okreslone wydarzenie. Cho¢ nasze Koscioly lokalne maja
zasadniczo udzial w tej samej przestrzeni kulturowej, w ostatnich dziesigcioleciach przezywaty one etapy i
epizody owego procesu rozeznawania, ktore sa jedyne w swoim rodzaju, wtasciwe dla ich kontekstu i
historii.

1. O ktorym z owych epizodow warto poinformowac inne Koscioly lokalne?

2. Ktorq z owych praktyk rozeznania historycznego warto podzieli¢ sie w ramach katolickosci Kosciota, aby
na podstawie wzajemnego wstuchiwania sie w te wydarzenia, Kosciol powszechny mogt rozpoznac drogi
dziela ewangelizacji, ktore wskazuje mu Duch Swiety?

3. Temat «nowej ewangelizacjiy jest juz dos¢ dobrze znany w naszych Kosciotach lokalnych. Jak zostal
podjety i przyswojony? Jakim procesom interpretacyjnym dat poczatek?

4. Jakie dziatania duszpasterskie skorzystaly w sposob szczegolny na podjeciu zagadnienia «nowej
ewangelizacjiy? W ktorych zaszty w zwiqzku z tym przemiany, ktore doswiadczyly ozywienia? Ktore
natomiast przyjely ten temat z oporem i rezerwq?

Rozdzial pierwszy
Czasy «nowej ewangelizacji»

«Jakze wiec mieli wzywaé Tego, w ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli?
Jakze mieli ustyszel, gdy im nikt nie glosit?» (Rz 10, 14)

5. «Nowa ewangelizacja». Wyjasnienie definicji

Cho¢ «nowa ewangelizacja» jest juz pojeciem powszechnie znanym i do§¢ dobrze przyswojonym, faktem
pozostaje, ze pojecie to pojawito si¢ niedawno w refleksji koscielnej 1 duszpasterskiej, a zatem w znaczeniu
nie zawsze jasnym i definitywnie ustalonym. Wprowadzit je Papiez Jan Pawel 1, po raz pierwszy — bez
specjalnego rozgltosu i niemal nie spodziewajac si¢, jaka rol¢ odegra ono w przysztosci — w czasie swej
podrézy apostolskiej do Polski[11]. Potem pojgcie «nowej ewangelizacji» pojawiato si¢ i bylo przez niego
podejmowane przede wszystkim w nauczaniu skierowanym do Kosciolow w Ameryce Lacinskiej. Papiez
Jan Pawet II postugiwat si¢ tym pojeciem, aby w ten sposob da¢ nowy rozmach; wprowadzit je jako sposob
na przekaz energii z mys$la o nowym zapale misyjnym i ewangelizacyjnym. Tak moéwit do biskupow
Ameryki Lacinskiej: «Obchody 500-lecia ewangelizacji nabiora pelnego znaczenia, jesli bedzie im
towarzyszylo nowe zaangazowanie ze strony was jako biskupoéw, oraz waszych kaptanow i wiernych;
zaangazowanie na pewno nie w reewangelizacje, lecz w nowa ewangelizacj¢. Nowa w swym zapale, w
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metodach i w przejawach»[12]. Nie chodzi tu o ponowne wykonanie czego$, co zostato zle zrobione lub si¢
nie sprawdzito, tak jakby nowe dziatanie byto osadzeniem poprzedniego, stwierdzeniem jego
niepowodzenia. Nowa ewangelizacja nie ma by¢ kopia pierwszej, nie chodzi tu jedynie o powtorke, lecz o
odwagge probowania nowych drég, w obliczu nowych okolicznosci, w ktorych Kosciol ma glosi¢ dzisiaj
Ewangelig. W tym okresie kontynent latynoamerykanski musiat si¢ zmierzy¢ z nowymi wyzwaniami
(szerzenie sig ideologii komunistycznej, pojawianie si¢ sekt); nowa ewangelizacja jest dziatalnoscia sledzaca
proces rozeznania, w ktorym Kosciot w Ameryce Lacifiskiej ma odczytywac i ocenia¢ swa sytuacje.

W tym znaczeniu pojgcie to zostalo wprowadzone i zaproponowane w nauczaniu Papieza Jana Pawta II
skierowanym do Kos$ciota powszechnego: «Dzi$ Kosciot musi stawié¢ czolo innym wyzwaniom, kierujac si¢
ku nowym horyzontom zar6wno w pierwszej misji wsrod narodow, jak i w nowej ewangelizacji ludow,
ktorym Chrystus byt juz przepowiadany. Dzi$ od wszystkich chrze$cijan, od wszystkich Kosciotow
partykularnych i od Kosciota powszechnego wymaga si¢ tej samej odwagi, jaka pobudzata misjonarzy
przesztosci, tej samej gotowosci do stuchania glosu Ducha Swigtego»[13]: nowa ewangelizacja jest
czynnoscia przede wszystkim duchowa, umiejetnoscia uobecniania dzi$ przez nas odwagi i mocy pierwszych
chrzescijan, pierwszych misjonarzy. Jest to zatem czynnos¢, ktéra wymaga przede wszystkim procesu
rozeznania w kwestii, na ile chrzescijanstwo jest dzi$ zdrowe, a takze oceny uczynionych juz krokéw i
napotkanych trudnosci. Tak to sprecyzowat sam Papiez Jan Pawet II: «Dzi$ Ko$ciol musi uczyni¢ wielki
krok naprzdod na drodze ewangelizacji, wkroczy¢ w nowy etap historii swojego misyjnego dynamizmu. W
swiecie, ktory dzigki pokonaniu odleglosci staje si¢ coraz mniejszy, wspolnoty koscielne powinny
utrzymywac migdzy soba tacznosé, wzajemnie wspiera¢ swe sily i dzieli¢ si¢ $rodkami, razem si¢
angazowac w jedna, wspolna misjg przepowiadania Ewangelii i zycia wedle jej wskazan. «Tak zwane mtode
Koscioty potrzebuja — zdaniem Ojcéw synodalnych — sily wiasciwej Kosciolom starym, te za$ z kolei
potrzebuja $wiadectwa i zapatu Kosciotow mtodych; w ten sposob poszczegolne Koscioty wzajemnie
czerpia z bogactwa swoich zasobow»»[14].

Potrafimy juz zatem dostrzec owa dynamiczna czynnos$¢, ktora kryje sig pod pojeciem «nowej
ewangelizacji»: uzywa si¢ tego pojecia na oznaczenie dazenia do odnowy, ktdra ma przejs¢ Kosciot, aby
mogt sprosta¢ wyzwaniom, ktore dzisiejszy kontekst spoteczny i kulturowy stawia przed wiara
chrzescijanska, jej gloszeniem i $wiadczeniem o niej, w konsekwencji powaznych przemian, ktore maja dzis
miejsce. Odpowiedzia Ko$ciota na te wyzwania nie jest rezygnacja, zamknigcie si¢ w sobie, lecz
zapoczatkowanie operacji ozywienia wlasnego ciata, poprzez postawienie w centrum postaci Jezusa
Chrystusa, spotkanie z Nim, ktory daje Ducha Swigtego i sity do gloszenia, zwiastowania Ewangelii na nowe
sposoby, zdolne przemoéwi¢ do wspodtczesnych kultur.

Tak zdefiniowane pojecie «nowej ewangelizacji» zostato podjgte i zaproponowane w czasie kontynentalnych
Zgromadzen Synodalnych, odbywajacych si¢ w ramach przygotowan do Jubileuszu Roku 2000, i
potwierdzito si¢ jako pojecie, ktore zadomowito si¢ w refleksjach duszpasterskich i koscielnych Kosciotow
lokalnych. «Nowa ewangelizacja» jest synonimem odrodzenia duchowego zycia wiary Kosciotow lokalnych;
inicjacji procesOw rozeznawaniania przemian, ktore maja znaczenie dla zycia chrzescijanskiego w roznych
kontekstach kulturowych i spotecznych; ponownego odczytania pamigci wiary; podjecia si¢ nowych
zobowigzan i przyjecia nowych sil z mysla o radosnym i udzielajacym si¢ innym gloszeniu Ewangelii Jezusa
Chrystusa[15]. Dos¢ syntetycznie i wzorcowo ujal to Jan Pawet Il zwracajac si¢ do Kosciota w Europie:
«Zgromadzenie Specjalne dostrzeglo pilna koniecznos¢ «nowej ewangelizacji» ze swiadomoscia, ze «Europa
nie powinna dzisiaj tylko odwolywac si¢ do swojej chrzescijanskiej przesztosci. Musi takze nauczy¢ si¢
znow ksztaltowac swoja przysztosé w spotkaniu z Osoba i or¢gdziem Jezusa Chrystusan»[16].

Cho¢ pojecie to jest juz dzi$ rozpowszechnione i dobrze znane, nie zdotato si¢ ono w pelni zadomowi¢ we
wspolczesnych debatach zaréwno w Kosciele, jak i w kulturze. Podchodzi si¢ do niego z pewna rezerwa
jakby pojecie to miato stuzy¢ do potepienia niektdrych rozdziatow niedawne;j historii Kosciotow lokalnych i
zdystansowania si¢ od nich. Niektorzy podejrzewaja, ze za pojeciem «nowa ewangelizacja» kryje si¢ wola
nowych aktow prozelityzmu ze strony Kosciota, przede wszystkim w odniesieniu do innych wyznan
chrzescijanskich[17]. Sadzi sig, ze pojecie to wprowadza zmiang w postawie Kosciota wzgledem
niewierzacych, ktorzy staja si¢ odtad przedmiotem nacisku, a nie partnerami w ramach dialogu, w ktorym
faczy nas to samo cztowieczenstwo i poszukiwanie prawdy o naszym istnieniu. Tym ostatnim zastrzezeniom



dat postuch Papiez Benedykt XVI w czasie podrozy apostolskiej do Czech i tak na nie odpowiedziat:
«Nasuwaja mi si¢ stowa z ksiggi proroka Izajasza, ktore Jezus przytacza mowiac, ze §wiatynia powinna by¢
domem modlitwy dla wszystkich narodow (por. 1z 56, 7; Mk 11, 17). Mial on na mys$li tak zwany
dziedziniec pogan, z ktérego wypedzit ludzi interesu, by zrobi¢ wolne miejsce dla pogan, co pragneli modli¢
sig¢ tam do jedynego Boga, cho¢ nie mogli uczestniczy¢ w tajemnicy, do ktdrej sprawowania przeznaczone
bylto wnetrze Swiatyni. Miejsce modlitwy dla wszystkich narodéw: w ten sposob mys$lano o osobach
znajacych Boga — jesli tak mozna powiedzie¢ — tylko z oddali; o osobach, ktorych nie zadowalali ich
bogowie, obrzedy i mity, pragnely one bowiem Czystego 1 Wielkiego, cho¢ Bog pozostawat dla nich
«Nieznanym Bogiemy (por. Dz 17, 23). Musieli oni mie¢ mozliwo$¢ modlenia si¢ do nieznanego Boga,
nawiazujac jednakze wigz z prawdziwym Bogiem, mimo réznego rodzaju ciemnosci. Uwazam, ze Ko$ciot
powinien rowniez dzisiaj otworzy¢ swego rodzaju «dziedziniec pogany», gdzie beda mogli w jaki$ sposéb
zblizy¢ si¢ do Boga ludzie, ktorzy Go nie znaja, zanim znajda droge do Jego tajemnicy, ktorej stuzy zycie
wewngetrzne Kosciota»[18].

Nam, wierzacym, musi tez leze¢ na sercu los ludzi, ktorzy okreslaja sig jako agnostycy czy ateisci. By¢ moze
budzi w nich lek méwienie o nowej ewangelizacji, jakby oznaczato to, ze musza sig sta¢ przedmiotem misji.
Jednakze kwestia Boga pozostaje aktualna réwniez dla nich. Poszukiwanie Boga to jeden z gtownych
motywow powstania zachodniego monastycyzmu, a wraz z nim kultury zachodniej. Pierwszy krok
ewangelizacji polega na podtrzymywaniu przy zyciu tegoz poszukiwania. Trzeba prowadzi¢ dialog nie tylko
z religiami, ale rowniez z tymi, ktorzy utrzymuja, ze religia jest czyms$ nienormalnym.

Obraz «dziedzinca pogan» zostal nam dany jako dodatkowy element do refleksji nad «nowa ewangelizacja».
Pokazuje on, ze jest ona odwaga chrzescijan, ktora nigdy si¢ nie poddaje, w sposob pozytywny szuka
wszelkich sposobow, by nawigzac¢ takie formy dialogu, ktore podejmuja najglebsze oczekiwania cztowieka i
jego pragnienie Boga. Odwaga ta pozwala postawi¢ pytanie o Boga wewnatrz tych kontekstow, dzielac si¢
wlasnym doswiadczeniem poszukiwan i przedstawiajac spotkanie z Ewangelia Jezusa Chrystusa jako dar.
Taka umiejgtno$¢ i postawa wymaga w pierwszym stadium poznania samego siebie i oczyszczenia, by uznaé
w sobie elementy lgku, znuzenia, gluchoty, polegania na sobie, jakie mogta w nas zaszczepi¢ kultura, w
ktorej zyjemy. W drugim stadium niezbedne jest przebudzenie, przystapienie do dziatania dzigki pomocy
Ducha Swigtego, w dazeniu do takiego doswiadczenia Boga jako Ojca, ktore zywe spotkanie z Chrystusem
pozwala nam gtosi¢ wszystkim ludziom. Stadia te nie sa nast¢pujacymi po sobie w czasie etapami, lecz
duchowymi bodzcami, ktére uobecniaja si¢ na zmiang w ciagu catego zycia chrzescijanina. Apostot Pawet
mowi o tym, kiedy opisuje doswiadczenie wiary jako wyzwolenie «spod wladzy ciemno$ci» oraz wejscie
«do krolestwa umitowanego Syna, w ktorym mamy odkupienie - odpuszczenie grzechow» (Kol 1, 13-14;
por. tez Rz 12, 1-2). Tak wigc owa odwaga nie jest dla chrzescijanstwa czym$§ catkiem nowym czy nigdy
niespotykanym. Jej $wiadectwa napotykamy juz w pismiennictwie patrystycznym[19].

6. Konteksty nowej ewangelizacji

Nowa ewangelizacja jest zatem postawa Smiatosci, odwaznym sposobem postgpowania. Jest zdolnoscia
chrzescijanstwa do odczytania i zrozumienia nowych kontekstow, ktore pojawily si¢ w ostatnich
dziesigcioleciach w ramach dziejow ludzkosci, aby w nich si¢ zadomowic i przemieni¢ je w miejsca
swiadectwa i gloszenia Ewangelii. Owe konteksty byly juz wiele razy analitycznie badane i opisywane[20];
chodzi tu o konteksty spoteczne, kulturowe, gospodarcze, polityczne, religijne.

W pierwszym rzedzie trzeba wskaza¢ na gleboki kontekst kulturowy. Zyjemy w epoce gtebokiej
sekularyzacji, w ktorej zatracono umiejgtno$¢ stuchania i rozumienia stéw Ewangelii jako przestania zywego
i ozywczego. Sekularyzacja zakorzenita sig w sposob szczegdlny w swiecie zachodnim, jest owocem
wydarzen i ruchdéw spotecznych oraz nurtéw myslowych, ktore gteboko naznaczyty histori¢ i tozsamos¢.
Dzi$ prezentuje si¢ ona w naszych kulturach w postaci pozytywnego obrazu wyzwolenia, mozliwosci
wyobrazenia sobie zycia $wiata i ludzkoS$ci bez odniesienia do transcendencji. W ostatnich latach nie
przybiera juz tak bardzo postaci publicznych i radykalnych wystapien wymierzonych wprost przeciwko
Bogu, religii i chrzescijanstwu, cho¢ w niektorych przypadkach roéwniez ostatnio mozna byto ustysze¢ takie
antychrze$cijanskie, antyreligijne i antyklerykalne akcenty. Przybrata ona charakter raczej mniej nachalny,
dzigki czemu owa forma kulturowa mogta zdominowac¢ codzienne zycie ludzi i uksztattowac¢ mentalnos¢, w



ktorej Bog jest praktycznie nieobecny, zupehie lub czgsciowo, w zyciu i §wiadomosci cztowieka. W takiej
formie sekularyzacja mogla przeniknaé do zycia chrzescijan 1 wspdlnot Kosciota, stajac si¢ dla wierzacych
juz nie tylko zagrozeniem z zewnatrz, lecz arena codziennej konfrontacji[21]. Przejawia si¢ w tym tak zwana
kultura relatywizmu. Ma to takze powazne konsekwencje antropologiczne, ktore podwazaja nawet
najbardziej podstawowe doswiadczenia czlowieka, jak relacja migdzy mezczyzna i kobieta czy sens rodzenia
i $mierci.

Cechy zsekularyzowanego sposobu pojmowania zycia znacza rdwniez codzienne postgpowanie wielu
chrzescijan, ktorzy czesto okazuja si¢ podatni na wplywy czy wrecz uwarunkowani kultura obrazu, z jej
sprzecznymi wzorcami i bodzcami. Dominujaca mentalno$¢ hedonistyczna i konsumpcjonistyczna sktania
ich do powierzchownego stylu zycia i egocentryzmu, ktéremu nietatwo jest si¢ przeciwstawic. «Smier¢
Boga» gloszona w minionych dziesigcioleciach przez wielu intelektualistow ustgpuje miejsca jatowemu
indywidualizmowi. Niebezpieczenstwo zatracenia rowniez najbardziej podstawowych elementoéw wiary jest
realne, a konsekwencja tego moze by¢ duchowe obumieranie i oschlo$¢ serca, albo przeciwnie, w zastepcze
formy przynalezno$ci religijnej czy rozmytej duchowosci. W takim kontekscie, nowa ewangelizacja
prezentuje si¢ jako bodziec, ktorego potrzebuja wspdlnoty znuzone i przemeczone, aby na nowo odkry¢
rado$¢ doswiadczenia chrzescijanskiego i powrédci¢ do «pierwotnej mitosci», ktdra zostata zatracona (Ap 2,
4), aby potwierdzi¢ natur¢ wolnosci w poszukiwaniu Prawdy.

Z drugiej strony w innych regionach $wiata zauwaza si¢ pokrzepiajace odrodzenie religijnosci. Wiele
aspektow pozytywnych ponownego odkrycia Boga i sakralnosci w wielu religiach zostato przyémionych
przez fundamentalizmy, ktére nierzadko manipuluja religia, by uzasadni¢ stosowanie przemocy, a nawet
terroryzm. Jest to powazne naduzycie. «Nie mozna ucieka¢ si¢ do przemocy w imi¢ Boga»[22]. Ponadto
statym wyzwaniem jest szerzenie si¢ sekt.

Obok tego pierwszego kontekstu kulturowego, mozemy jeszcze wskaza¢ na drugi kontekst, bardziej
spoleczny: wielkie zjawisko migracji, ktore coraz bardziej sktania ludzi do porzucenia swego rodzimego
kraju i zycia w §rodowiskach zurbanizowanych, co zmienia geografi¢ etniczna naszych miast, narodow 1
kontynentow. Prowadzi to do spotkania i wymieszania kultur, czego nasze spoteczenstwa nie znaty od
stuleci. Dochodzi do skazenia i rozpadu podstawowych punktéw odniesienia w zyciu, wartosci, dla ktorych
mozna si¢ poswigcac, wigzow, poprzez ktore jednostki ksztaltuja swa tozsamosé i odkrywaja sens zycia.
Kulturowa konsekwencja tych procesow jest atmosfera skrajnej niestabilnosci i «ptynnosci», w ktorej jest
coraz mniej miejsca na wielkie tradycje, w tym rowniez religijne, oraz na realizacjg ich zadania, jakim jest
obiektywne okreslanie sensu dziejoéw i tozsamosci jednostek. Z tym kontekstem spolecznym zwiazane jest
zjawisko okreslane mianem globalizacji. Rzeczywisto$¢ ta nie jest tatwa do zrozumienia i wymaga od
chrzescijan wielkiego trudu rozeznania. Mozna w niej widzie¢ zjawisko negatywne, jesli interpretuje si¢ ja w
sposob deterministyczny, zwiazany jedynie z wymiarem ekonomicznym i gospodarczym; mozna w niej
widzie¢ etap rozwoju, w ktorym ludzkos$¢ uczy si¢ rozwija¢ nowe formy solidarnosci i nowe sposoby
wspoétuczestnictwa w rozwoju wszystkich ku dobru[23]. Nowa ewangelizacja w takim konteksScie
uswiadamia nam, Ze nowa misja nie jest juz ruchem z Péinocy na Potudnie czy z Zachodu na Wschod,
poniewaz potrzeba uwolni¢ si¢ od granic geograficznych. Dzi$ misja trwa na wszystkich pigciu
kontynentach. Musimy nauczy¢ si¢ rozpoznawaé rowniez u nas miejsca i sSrodowiska, ktorym wiara jest
obca, poniewaz nigdy si¢ z nig tam nie spotkano, a nie tylko dlatego, ze ja tam porzucono. Uwolni¢ si¢ od
granic oznacza mie¢ sitg postawi¢ pytanie o Boga w tych wszystkich tych procesach spotkania,
wymieszania, przebudowy tkanki spotecznej, ktore zachodza obecnie w kazdym naszym Srodowisku
lokalnym.

To glebokie wymieszanie kultur jest ttem trzeciego kontekstu, ktory ma coraz bardziej decydujacy wptyw na
zycie 0sob 1 $wiadomos¢ zbiorowa. Chodzi tu o wyzwanie §rodkoéw spolecznego przekazu, ktore daja dzis
wielkie mozliwosci i stanowia dla Kosciota jedno z podstawowych wyzwan. Poczatkowo kontekst ten byt
wlasciwy jedynie dla krajow o wysoko rozwinigtej gospodarce, dzi$ jest on w stanie wywieraé wptyw
réwniez na rozlegle obszary krajow rozwijajacych si¢. Obecnie nie ma juz na §wiecie miejsca, do ktorego nie
mogta by dotrze¢ i naznaczy¢ swym wptywem kultura medialna i cyfrowa, ktéra coraz bardziej staje si¢
«migjscem» zycia publicznego i doswiadczenia spotecznego. Rozprzestrzenianie si¢ tej kultury przynosi
niewatpliwe korzysci: wigkszy dostep do informacji, wigksza mozliwos¢ poznania i wymiany, mozliwos¢
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nowych form solidarnosci, ksztattowania kultury o wymiarach coraz bardziej swiatowych, dzieki czemu
warto$ci 1 najwigksze osiagnigcia ludzkiej mysli i dzialalnos$ci staja si¢ dziedzictwem wszystkich. Potencjat
ten nie moze jednak przystania¢ zagrozen, ktore na skutek nadmiernego rozpowszechnienia takiej kultury juz
si¢ pojawity. Ujawnia si¢ gleboki egocentryzm i skupienie si¢ na potrzebach jednostki. Potwierdza si¢
dominacja wymiaru emotywnego w ksztattowaniu si¢ relacji i wigzow spotecznych. Jestesmy $wiadkami
zatracenia wartosci obiektywnej doswiadczenia refleksji i mysli, zredukowanego w wielu wypadkach
jedynie do roli potwierdzania wtasnych odczué. Szerzy sig¢ postgpujace wyobcowanie etycznego i
politycznego wymiaru zycia, ktory redukuje inno$¢ do roli zwierciadta i widza moich dziatan. Ostatecznym
punktem, do ktérego moga prowadzi¢ te zagrozenia, jest tak zwana kultura efemerycznosci,
natychmiastowosci, pozorow, czyli spoteczenstwo niezdolne do pamigci i do przysztosci. W takim
konteks$cie nowa ewangelizacja wymaga od chrzescijan odwagi, by zadomowi¢ si¢ na tych «nowych
areopagach», znajdujac srodki i sposoby na to, by rowniez w tych ultranowoczesnych miejscach byto obecne
dziedzictwo edukacji i madrosci, ktore przechowuje tradycja chrzescijanska[24].

Czwarty kontekst, ktory wraz ze swymi przemianami okresla dziatalno$¢ ewangelizacyjng Kosciota ma
charakter gospodarczy. Wielokrotnie magisterium papiezy potgpiato postgpujaca nierownowage migdzy
Poéinoca i Potudniem w dostepie do zasobow i ich dystrybucji, jak i w niszczeniu stworzenia. Przeciagajacy
si¢ kryzys gospodarczy, w ktorym si¢ znajdujemy, wskazuje na problem korzystania z zasobow
materialnych. Z trudem usiluje sig znalez¢ reguty $wiatowego rynku, zdolne chroni¢ bardziej
sprawiedliwego wspotzycia[25]. Cho¢ codzienny przekaz medialny poswigca coraz mniej miejsca
postrzeganiu tej problematyki z punktu widzenia ubogich, wiele oczekuje si¢ od Kosciotow na polu
uwrazliwiania i konkretnych dziatan.

Piaty kontekst to nauka i technika. Zyjemy w epoce, ktéra nie ockneta si¢ jeszcze z euforii po kolejnych
osiagnigciach w tych dziedzinach. Wszyscy mozemy do$wiadczy¢ w codziennym zyciu korzysci, ktore
przynosza ten nowe postepy. Wszyscy jestesmy od nich coraz bardziej zalezni. Istnieje wigc
niebezpieczenstwo, ze nauka i technika stang si¢ nowymi bozkami naszych czasow. W zglobalizowanym i
cyfrowym $wiecie nauka z tatwoscia moze si¢ sta¢ nowa religia, do ktorej bedziemy sig¢ zwraca¢ z pytaniami
o prawdg i sens, mogac od niej otrzymacé tylko odpowiedzi czeSciowe i nieadekwatne. JesteSmy swiadkami
powstania nowych form gnozy, ktdre traktuja technike jako form¢ madrosci, w poszukiwaniu magiczne;j
organizacji zycia, funkcjonujacej jako wiedza i jako sens. Widzimy, jak utwierdzaja si¢ nowe formy kultu.
Wykorzystuja one w celach terapeutycznych praktyki religijne, na ktore ludzie sa dzi§ gotowi przystac,
przybierajac posta¢ religii sukcesu i natychmiastowej gratyfikacji.

Szésty w koncu kontekst jest polityczny. Przemiany, ktore dokonaly si¢ od Soboru Watykanskiego Il mozna
stusznie okresli¢ mianem epokowych. Wraz z kryzysem ideologii komunistycznej zakonczyt si¢ podziat
$wiata zachodniego na dwa bloki. Zyskata na tym sprawa wolnosci religijnej i mozliwa sig¢ stata odbudowa
Kosciotow o dawnej tradycji. Pojawienie si¢ na §wiatowej arenie nowych podmiotéw gospodarczych,
politycznych i religijnych, jak $wiat islamski, §wiat azjatycki, doprowadzito do powstania niespotykanej
dotad i catkiem nieznanej sytuacji, ktoéra odznacza si¢ wielkim potencjatem, lecz rowniez wieloma
zagrozeniami i nowymi pokusami dominacji i witadzy. W tym kontek$cie zaangazowanie na rzecz pokoju,
rozwoju i wyzwolenia narodéw; doskonalenie form rzadu $wiatowego i krajowego; ksztattowanie
mozliwych form stuchania, wspotistnienia, dialogu 1 wspotpracy migdzy r6znymi kulturami i religiami;
zachowanie praw czlowieka i narodow, a w szczegodlnosci mniejszosci; wspieranie najstabszych; ochrona
stworzenia i zaangazowanie na rzecz przysztosci naszej planety — wszystko sa to tematy i dziedziny, ktore
nalezy oswieci¢ §wiattem Ewangelii.

7. Jako chrzescijanie w obliczu tych nowych kontekstow

To normalne, ze pierwszg reakcja na takie przemiany jest oszotomienie i Igk, konfrontowane z
transformacjami, ktore kwestionuja nasza tozsamos$¢ i nasza wiarg az do najglebszych fundamentow. Czyms
naturalnym jest wigc przyjecie owej krytycznej postawy rozeznania, do ktérej wielokrotnie wzywat Papiez
Benedykt X VI, kiedy zachgcat nas do ponownego odczytania chwili obecnej w perspektywie nadziei, ktora
przynosi w darze chrzescijanstwo[26]. Uczac sig¢ na nowo, czym jest nadzieja, chrzescijanie beda mogli
dziata¢, w konteks$cie swej wiedzy i doswiadczen, dialogujac z innymi ludzmi, przeczuwajac, co moga
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zaoferowac w darze swiatu, czym moga si¢ dzieli¢, czego moga si¢ podjaé, aby jeszcze lepiej wyrazi¢ owa
nadzieje, a w jakich kwestiach natomiast nalezy stawi¢ op6or. Nowe konteksty, z ktorymi mamy si¢
skonfrontowaé, wymagaja przeprowadzenia krytyki stylow zycia, struktur mysli i warto$ci, jezykow
komunikacji. Owa krytyka bedzie tez musiata funkcjonowaé zarazem jako autokrytyka wspotczesnego
chrzescijanstwa, ktore wciaz na nowo musi si¢ uczy¢ rozumie¢ siebie wychodzac od wlasnych korzeni.

W tym wlasnie tkwi specyfika i moc tego narzegdzia, jakim jest nowa ewangelizacja: trzeba patrze¢ na te
konteksty, na te zjawiska, umiejac przezwycigzy¢ warstwg emotywna oceny obronnej i zalgknionej, aby w
sposob obiektywny dostrzec przejawy, wyzwania i krucho$¢ tego, co nowe. «Nowa ewangelizacja» oznacza
zatem stara¢ si¢ w naszych Kosciotach lokalnych wypracowywac sposoby odczytywania wspomnianych
powyzej zjawisk w taki sposob, by nadziejg Ewangelii przetozy¢ na stowa, ktére mozna wprowadzi¢ w
zycie. Oznacza to, ze Kosciot si¢ buduje, kiedy godzi si¢ stawi¢ czoto tym wyzwaniom, stajac si¢ coraz
bardziej tworca cywilizacji mitosci.

Ponadto, «nowa ewangelizacja» oznacza mie¢ odwage postawi¢ pytanie o Boga wewnatrz tych wszystkich
problemoéw, realizujac specyfike misji Kosciola i ukazujac w ten sposob, jak perspektywa chrzescijanska
o$wieca w sposob oryginalny wielkie problemy dziejow. Nowa ewangelizacja domaga si¢ od nas, bySmy
konfrontowali si¢ z tymi kontekstami, nie zamykajac si¢ w naszych wspoélnotach i naszych instytucjach, lecz
podejmujac wyzwanie, jakim jest wejscie w te konteksty, aby zabraé¢ glos i od wewnatrz wnie$¢ nasze
swiadectwo. Taka forme¢ martyriachrzes$cijanska przyjmuje w dzisiejszym $wiecie, godzac sig¢ na
konfrontacje rowniez z tymi niedawnymi formami agresywnego ateizmu czy skrajnej sekularyzacji, ktorej
celem jest w chrze$cijanska przyjmuje w dzisiejszym $wiecie, godzac si¢ na konfrontacj¢ rowniez z tymi
niedawnymi formami agresywnego ateizmu czy skrajnej sekularyzacji, ktorej celem jest usunigcie kwestii
Boga z zycia cztowieka.

W takim kontekscie «nowa ewangelizacja» oznacza dla Ko$ciola wspieranie z przekonaniem dazen do
jednosci wszystkich chrzescijan w ukazywaniu §wiatu profetycznej i przemieniajacej mocy ewangelicznego
oredzia. Sprawiedliwosé, pokoéj, zgodne wspotistnienie miedzy narodami, ochrona stworzenia to stowa, ktore
naznaczyty ekumeniczna droge w ostatnich dziesigcioleciach. Wszyscy chrzescijanie oferuja je Swiatu jako
miejsca, w ktorych ma sig pojawi¢ kwestia Boga w zyciu ludzi. Stowa te nabieraja bowiem swego
najbardziej prawdziwego znaczenia jedynie w Swietle i w perspektywie stowa mitosci, ktére Bog
wypowiedziat do nas w swym Synu Jezusie Chrystusie.

8. «Nowa ewangelizacja» i zapotrzebowanie na duchowos¢

Owym staraniom o wprowadzenie kwestii Boga w kontekst probleméw cztowieka towarzyszy odrodzenie
potrzeb religijnych i zapotrzebowanie na duchowo$¢, ktore pojawia sig¢ z nowa sita poczynajac od mtodych
pokolen. Zmiany kontekstow, ktore do tej pory analizowaliSmy, nie moga nie mie¢ wptywu rowniez na
sposob, w jaki ludzie wyrazaja i przezywaja wtasna wrazliwos¢ religijna. Zjawisko to dotyczy rowniez
Kosciota katolickiego, dajac mu energie i okazje do ewangelizacji, ktorych przed kilkudziesigciu laty si¢ nie
spodziewalismy. Wielkie $wiatowe spotkania mlodziezy, pielgrzymki do dawnych i nowych miejsc kultu,
wiosna ruchow i stowarzyszen koscielnych sa widzialnym znakiem wrazliwosci religijnej, ktéra nie zanikta.
W tym konteks$cie «<nowa ewangelizacja» wymaga od Kosciota umiejetnosci rozeznania aktualnych znakow
Ducha, ukierunkowania i doskonalenia ich przejawow, majac na wzgledzie wiarg dojrzata i §wiadoma, «az
do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa» (Ef 4, 13)[27]. Obok niedawno powstalych grup, ktére stanowia
pokrzepiajacy owoc Ducha, wielka role w dziele nowej ewangelizacji maja do odegrania dawne i nowe
formy zycia konsekrowanego. Trzeba przypomnie¢, ze wszystkie wielkie ruchy ewangelizacyjne w trwajacej
od dwoch tysigey lat historii chrzescijanstwa byty zwigzane z formami radykalizmu ewangelicznego.

W tym kontekscie nalezy umiesci¢ spotkanie i dialog z wielkimi tradycjami religijnymi, w szczegdlnosci ze
wschodnimi, czego Kosciot nauczyt si¢ w ostatnich dziesigcioleciach i coraz bardziej to pielegnuje.
Spotkanie to jawi si¢ jako dobrze rokujaca sposobnos¢ do nauczenia sig, jak poznawac i konfrontowac forme
i jezyki zapotrzebowania religijnego, ktore wyrazaja si¢ w innych do$wiadczeniach religijnych. Pozwala to
katolicyzmowi gl¢biej zrozumie¢, w jaki sposob wiara chrzescijanska wshuchuje si¢ w zapotrzebowanie
religijne kazdego cztowieka i na nie odpowiada.
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9. Nowe sposoby bycia Kosciotem

Te nowe warunki misji pozwalaja nam zrozumie¢, ze pojecie «nowej ewangelizacji» oznacza w koncu
potrzebg okreslenia nowych przejawow ewangelizacji, aby by¢ Kosciotem wewnatrz aktualnych kontekstow
spotecznych i kulturowych, ktore tak bardzo si¢ zmieniaja. Tradycyjne i dobrze utrwalone wyobrazenia o
ewangelizacji — ktore umownie stosowato podzial na «kraje chrzescijanskie» i «ziemie misyjne» — dzi$
pomimo swej pojeciowej jasnosci okazuja sig¢ by¢ niewystarczajace. Sa one zbyt uproszczone i odnosza si¢
do sytuacji, ktora przemija, by moc funkcjonowaé jako wzorce odniesienia w budowaniu dzisiejszych
wspolnot chrzescijanskich. Potrzeba, by praktyka chrzescijanska ukierunkowata refleksje¢ w zmudnej pracy
ksztaltowania nowego modelu bycia Kosciotem, ktéry uniknie putapek sekciarstwa i «religii obywatelskiej»,
pozwoli w konteks$cie postideologicznym, takim jak nasz, zachowa¢ form¢ Kosciota misyjnego. Innymi
stowy, Kosciot potrzebuje, by w wielosci swych postaci, nie zatraci¢ oblicza Kosciota «domowego,
ludowego». Nawet kiedy jest mniejszoscia czy podlega dyskryminacji, Kos$ciot nie moze zatraci¢ swej
umiejgtnosei udzialu w codziennym zyciu cztowieka, by z tego miejsca glosi¢ ozywceze przestanie
Ewangelii. Jak mowit Papiez Jan Pawet II, «<nowa ewangelizacja» oznacza odbudowe chrzescijanskiej tkanki
spoleczenstwa, poprzez odrodzenie tkanki samych wspoélnot chrzescijanskich[28]; oznacza to pomagac
Kosciotowi, by nadal byt obecny «posrod swych synow i corek»[29], aby animowac ich zycie i prowadzié¢
do Kroélestwa, ktore przychodzi.

Wielka pomoca w owym dziele rozeznania moga by¢ katolickie Koscioty wschodnie 1 wszystkie wspdlnoty
chrzescijanskie, ktore w swej niedawnej przesztosci doswiadczyty badz nadal do§wiadczaja konspiracji,
przesladowan, marginalizacji, nietolerancji etnicznej, ideologicznej czy religijnej. Ich $wiadectwo wiary, ich
wytrwalos¢, umiejetnos$¢ stawiania oporu, solidno$¢ ich nadziei, intuicje zawarte w niektorych praktykach
duszpasterskich, sa darem, ktorym nalezy si¢ dzieli¢, aby pomodc tym wspolnotom chrzescijanskim, ktore
majac za soba wspaniata przeszios¢, zyja dzi§ w znuzeniu i rozproszeniu. Dla Kosciolow, ktore nie sa
przyzwyczajone do przezywania swej wiary bedac mniejszo$cig, niewatpliwym darem jest mozliwosé¢
zapoznania si¢ z do§wiadczeniami, zaszczepiajacymi ufnos¢ niezbgdna dla ozywienia, ktérego wymaga
nowa ewangelizacja.

Nastal czas nowej ewangelizacji rowniez dla $wiata zachodniego, gdzie wielu z tych, ktorzy otrzymali
chrzest, nie ma juz kompletnie nic wspolnego z zyciem chrzescijanskim. Coraz wigcej jest tam ludzi, ktérzy
cho¢ zachowuja wprawdzie pewna wig¢z z wiara, stabo i Zle znaja jej fundamenty. Czgsto wyobrazenie o
wierze chrze$cijanskiej jest ksztattowane przez karykatury i stereotypy rozpowszechniane przez kulturg, w
postawie obojetnego dystansu, jesli nie otwartej kontestacji. Nadszedl czas na nowa ewangelizacj¢ tego
Zachodu, gdzie «cate kraje 1 narody, w ktorych niegdys religia i zycie chrzescijanskie kwitly i daty poczatek
wspolnocie wiary zywej i dynamicznej, dzisiaj wystawione sa na ci¢zka probe, a niekiedy podlegaja
procesowi radykalnych przemian wskutek szerzenia si¢ zobojgtnienia, sekularyzmu i ateizmu. Chodzi tu
przede wszystkim o kraje i narody nalezace do tak zwanego Pierwszego Swiata, w ktorych dobrobyt
materialny i konsumizm, aczkolwiek przemieszane z sytuacjami zastraszajacej ngdzy i ubostwa, sprzyjaja i
hotduja zasadzie: «zy¢ tak, jak gdyby Bog nie istniat»»[30].

Wspolnoty chrzescijanskie musza umie¢ zareagowac odpowiedzialnie 1 z odwaga na tg potrzebg odnowy,
ktora stawia przed Kosciotem transformacja kontekstu kulturowego i spotecznego. Musza si¢ one nauczy¢,
jak opanowac i realizowac¢ te¢ dtugofalowa przemiang, zachowujac jako punkt odniesienia nakaz
ewangelizacji.

10. Pierwsza ewangelizacja, troska duszpasterska, nowa ewangelizacja

Misyjne postanie, ktorym konczy si¢ Ewangelia (por. Mk 16, 15 n; Mt 28, 19 n; Lk 24, 48 n), jest dalekie od
swej realizacji; weszto w nowa fazg. Juz Papiez Jan Pawel Il przypominal, ze «granice pomiedzy opieka
duszpasterska nad wiernymi, nowa ewangelizacja i specyficzna dziatalnoscia misyjna nie dadza si¢ wyraznie
okresli¢ 1 nie jest do pomyslenia, by tworzy¢ migdzy nimi bariery czy zamknigte przedzialy. [...] Koscioty o
chrzescijanstwie dawnej daty, zmagajac si¢ z dramatycznym zadaniem nowej ewangelizacji, coraz lepiej
rozumieja, ze nie moga by¢ misyjne wzgledem niechrzescijan innych krajéw i kontynentow, jesli nie
zatroszcza si¢ powaznie o niechrzescijan we wlasnym domu: misyjnos¢ ad intra jest wiarygodnym znakiem i
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bodzcem dla misyjnosci ad extra i odwrotnie»[31]. Chrzescijanin i Ko$cidt sa misjonarzami badz nie. Kto
kocha wtasng wiarg, stara si¢ o niej $wiadczy¢, przekazywac ja innym, by i oni mogli w niej uczestniczy¢.
Brak gorliwo$ci misyjnej jest brakiem gorliwosci w wierze. | przeciwnie, wiara si¢ umacnia, kiedy jest
przekazywana. Stowa Papieza zdaja si¢ wyrazaé pojecie nowej ewangelizacji w postaci krytycznego i dosé¢
bezposredniego pytania: czy jestesmy zainteresowani przekazem wiary i zdobyciem dla wiary
niechrzesécijan? Czy misja rzeczywiscie lezy nam na sercu?

Nowa ewangelizacja to nazwa tego nowego zainteresowania Ko$ciota swa podstawowa misja, swa
tozsamoscia i racja bytu. Dlatego jest to rzeczywisto$¢, ktora nie dotyczy jedynie Scisle okreslonych
regionow, lecz jest to droga, ktora pozwala wyjasni¢ i przemieni¢ w czyn dziedzictwo apostolskie w naszych
czasach. Poprzez program nowej ewangelizacji Ko$ciot chce wprowadzi¢ do wspolczesnego $wiata i do
aktualnych debat swoj najbardziej oryginalny i specyficzny temat: gltoszenie krolestwa Bozego,
zainicjowanego przez Jezusa Chrystusa. Nie ma takiej sytuacji koscielnej, ktora pozwalalby czué si¢
wylaczonym z tego programu: pradawne Kos$cioty chrzescijanskie ze swym problemem faktycznego
porzucania wiary przez wielu; nowe Koscioty borykajace si¢ z procesami inkulturacji, ktére wymagaja
nieustannych weryfikacji, aby wnies¢ Ewangelig, ktora oczyszcza i udoskonala, lecz przede wszystkim, by
otworzy¢ te kultury na nowos¢ Ewangelii; ogolniej rzecz biorac, wszystkie wspdlnoty chrzescijanskie,
zaangazowane w postuge duszpasterska, ktora wydaje si¢ coraz trudniejsza i ktorej grozi ryzyko rutyny, nie
pomagajacej przekazywac¢ powodow, dla ktorych owo duszpasterstwo istnieje.

Nowa ewangelizacja jest zatem synonimem misji; wymaga umiej¢tnosci rozpoczynania od nowa,
przekraczania granic, poszerzania horyzontow. Nowa ewangelizacja jest przeciwienstwem
samowystarczalno$ci i polegania na sobie samym, mentalnosci status quo i takim pojmowaniu
duszpasterstwa, ktore sadzi, ze wystarczy dalej postgpowac tak, jak si¢ postegpowato zawsze. Dzi§ «business
as usual» juz nie wystarcza. Jak staraja si¢ zaznaczy¢ niektore Koscioty lokalne, nadszedt czas, by Kosciot
wezwal swe wspolnoty chrzescijanskie do nawrdcenia duszpasterskiego, ukierunkowania swych dziatan i
struktur na misje[32].

Pytania

Nasze wspolnoty chrzescijanskie przezywaja okres radykalnych przeobrazen swego koscielnego i
spolecznego oblicza.

1. Jakie sq zasadnicze cechy owych przemian w naszych Kosciotach lokalnych?

2. Jak w praktyce realizuje sie rozne aspekty Kosciota misyjnego, Kosciota, ktory potrafi by¢ obecny w
codziennym zyciu ludzi, KoSciota «posrod swych synow i coreky?

3. W jaki sposob nowa ewangelizacja pomogia przywroci¢ dynamizm i rozmach pierwszej ewangelizacji czy
aktualnej postudze duszpasterskiej? Jak pomogta przezwyciezy¢ znuzenie i trudnosci, ktorym stawiajq czota

nasze Koscioty lokalne w swym codziennym zyciu?

4. Jak rozeznawano, jak odczytywano aktualng sytuacje roznych Kosciotow lokalnych w swietle nowej
ewangelizacji?

Swiat doswiadcza radykalnych przemian, ktére stwarzajq nowe konteksty i nowe wyzwania dla
chrzescijanstwa. W tym dokumencie zaprezentowano szes¢ z nich: kontekst kulturowy (sekularyzacja),
spoteczny (wymieszanie narodow), medialny, gospodarczy, naukowy i polityczny. Catkiem swiadomie
konteksty te zostaly zaprezentowane w sposob ogdlny i jednolity.

5. Jakq konkretng postac przybraly te konteksty w roznych Kosciotach lokalnych?

6. W jaki sposob konteksty te wspoloddzialywajq z Zyciem Kosciotow lokalnych? Jak wplymely na ich zycie?
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7. Jakie pytania i jakie wyzwania postawity? Jak na nie odpowiedziano?

8. Jakie byly zasadnicze przeszkody i najwigksze trudnosci w dazeniu do uobecnienia kwestii Boga w ramach
dociekan naszych czasow? Jakie doswiadczenia powiodly sie najbardziej?

Szczegolng uwage poswiecilismy kontekstowi religijnemu.

9. Jakie przemiany dokonujq sie w sposobie przezywania przez ludzi ich wiasnego doswiadczenia
religijnego?

10. Jakie nowe zapotrzebowanie na duchowosé, jakie nowe potrzeby religijne si¢ dzis pojawiajq? Czy
ksztattujq sie nowe tradycje religijne?

11. Jak ewolucja kontekstu religijnego wptywa na wspolnoty chrzescijanskie? Jakie stwarza to trudnosci?
Jakie to daje nowe sposobnosci?

Nowa ewangelizacja to transformacja, ktorq Kosciol potrafi podjaé, aby nadal zy¢ swq misjq
przepowiadania w ramach tych nowych kontekstow.

12. Jakq postac przyjeta nowa ewangelizacja w Kosciotach lokalnych?

13. Jak sie przejawia, w jakiej postaci owa odwaga, ktora jest cechq charakterystycznq nowej ewangelizacji?
Jaki dynamizm zdotata zaszczepi¢ w Zyciu Kosciola i duszpasterstwie?

14. Do jakich dziatan sktonita i jakie nowe wymiary w Zyciu i dziataniu Kosciota otworzyta?

15. W jakiej mierze Koscioly lokalne zdotaly podjqc i przyswoié¢ sobie wezwanie Papieza Jana Pawla 11,
wielokrotnie powtarzane, by samemu rozpoczqc¢ «nowq ewangelizacje: nowq w swym zapale, w metodach i w
formach wyrazuy?

16. W jakiej mierze kontynentalne czy regionalne zgromadzenia synodalne pomogly wspolnotom
chrzescijanskim w wypracowaniu programu nowej ewangelizacji?

Rozdzial Drugi
Glosi¢ Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa

«ldzcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!»(Mk 16, 15)
11. Spotkanie i zjednoczenie z Chrystusem celem przekazu wiary

Misyjne postanie, ktére uczniowie otrzymali od Pana (por. Mk 16, 15) zawiera wyrazne odniesienie do
gloszenia i nauczania Ewangelii («Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem» Mt 28, 20).
Apostol Pawel prezentuje sig jako «apostot, przeznaczony do gloszenia Ewangelii Bozej» (Rz 1, 1). Zadanie
Kosciota polega zatem na urzeczywistnianiu traditio Evangelii, gloszeniu i przekazie Ewangelii, ktora jest
«moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego» (Rz 1, 16) i ktora w istocie jest tozsama z Jezusem
Chrystusem (por. 1 Kor 1, 24)[33]. Mowiac o Ewangelii nie mozemy mie¢ na mysli jedynie jakiej$ ksiggi
czy jakiego$ nauczania; Ewangelia to co$ znaczenie wigcej: jest ona Stowem zywym i skutecznym, ktore
urzeczywistnia to, co znaczy. Nie jest to system prawd wiary i przykazan moralnych, ani tym bardziej
program polityczny, lecz jest to osoba: Jezus Chrystus jako ostateczne Stowo Boga, ktore stato si¢
cztowiekiem[34]. Ewangelia jest Ewangelia Jezusa Chrystusa. Nie tylko w tym sensie, Ze jego trescia jest
Jezus Chrystus. O wiele wigcej, Jezus Chrystus, poprzez Ducha Swigtego jest rowniez promotorem i
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podstawowym podmiotem jej gloszenia, jej przekazu. Celem przekazu wiary jest zatem urzeczywistnienie
tego spotkania z Jezusem Chrystusem, w Duchu, aby dotrze¢ do Ojca Jego i naszego, i moc Go
doswiadczy¢[35].

Przekazywa¢ wiarg oznacza stwarza¢ w kazdym miejscu i w kazdym czasie warunki, aby moglo dojs¢ do
owego spotkania migdzy ludzmi i Jezusem Chrystusem. Wiara jako spotkanie z osobg Jezusa ma formg
relacji z Nim, wspominania Go (w Eucharystii) oraz ksztattowania w sobie mentalnosci Chrystusa, w tasce
Ducha. Jak to potwierdzit Papiez Benedykt X VI, «u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej
czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie. [...]Poniewaz Bog pierwszy nas umitowat (por. 1 J
4, 10), mito$¢ nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzia na dar mitosci, z jaka Bog do nas przychodzi»[36].
Sam Ko$ciot nabiera wlasnej formy wtasnie poprzez realizacjg tego zadania gloszenia Ewangelii i
przekazywania wiary chrzes$cijanskie;.

Spodziewanym owocem tego spotkania jest wprowadzenie ludzi w relacj¢ Syna z Jego Ojcem, aby poczué
sitlg Ducha. Celem przekazu wiary, celem ewangelizacji jest doprowadzenie cztowieka «przez Chrystusa do
Ojca w Duchuy (por. Ef 2, 18)[37]; to wlasnie jest doswiadczeniem nowosci Boga chrzescijanskiego. W tej
perspektywie przekazywaé wiarg w Chrystusa oznacza stwarza¢ warunki dla wiary przemyslanej,
Swigtowanej, przezywanej i przemodlonej; oznacza to wlaczaé w zycie Kosciota[38]. Jest to struktura
przekazu wiary gleboko zakorzeniona w tradycji Ko$ciota. Do niej odwotuje si¢ tez Katechizm Kosciota
Katolickiego, jak rowniez jego kompendium. Czyni to, aby ja potwierdzi¢, rozwazy¢, na nowo
zaproponowac[39].

12. Kosciot przekazuje wiare, ktorq sam zyje

Przekaz wiary jest wigc bardzo ztozona dynamika, ktora angazuje w sposéb zupelny wiarg chrzescijan i
zycie Kosciola. Nie mozna przekazywac tego, w co si¢ nie wierzy i czym si¢ nie zyje. Znakiem wiary
zakorzenionej i dojrzatej jest wlasnie naturalnos¢, z jakg przekazujemy ja innym. «Przywotat do siebie tych,
ktorych sam chcial, [...] aby Mu towarzyszyli, by mogt wysytac ich na gloszenie nauki» (Mk 3, 13-14). Nie
mozna przekazywaé Ewangelii, jesli u podstaw tego nie lezy «przebywanie» z Jezusem, przezywanie wraz z
Nim w Duchu do$wiadczenia Ojca; z drugiej za$ strony dos§wiadczenie «przebywania» sktania do
zwiastowania, gloszenia, dzielenia si¢ tym, co si¢ przezyto, do§wiadczyto jako dobrego, pozytywnego i
pieknego.

Takie zadanie zwiastowania i gtoszenia nie jest zarezerwowane dla kogos, dla nielicznych wybranych. Jest
darem danym kazdemu cztowiekowi, ktory z ufnoscia odpowiada na powotanie do wiary. Przekaz wiary nie
jest wyspecjalizowana dziatalno$cia powierzona jakiej$ grupie czy jednostce, ktora do tego specjalnie
delegowano. Jest on doswiadczeniem kazdego chrzescijanina i calego Kosciota, ktory w tym dziataniu
odkrywa wciaz na nowo swa tozsamos¢ jako ludu zgromadzonego na wezwanie Ducha, ktory gromadzi si¢ z
rozproszenia w codziennosci, aby zy¢ obecnos$cia wsrod nas Chrystusa i odkry¢ w ten sposob prawdziwe
oblicze Boga, ktoéry jest nam Ojcem. «W owym zadaniu Kosciota ludzie s$wieccy, na mocy ich uczestnictwa
w prorockim urzedzie Chrystusa, biora pelny udziat. Do nich w szczego6lnosci nalezy §wiadczenie o tym, jak
wiara chrze$cijanska daje jedyna petna odpowiedz, ktora wszyscy mniej lub bardziej Swiadomie przyjmuja i
ktorej pragna, na problemy i nadzieje, jakie zycie stawia przed kazdym cztowiekiem i kazdym
spoteczenstwem. Swieccy moga spetniaé to zadanie pod warunkiem, ze zdolaja przezwyciezy¢ rozdzwick
pomigdzy Ewangelia a wlasnym zyciem, nadajac wszystkim swoim dzialaniom w rodzinie, w pracy, na polu
spotecznym spojnos$¢ wlasciwa takiemu zyciu, ktore czerpie natchnienie z Ewangelii 1 w niej znajduje sitg do
tego, by w peli sig realizowac»[40].

Przekaz wiary, bedacy podstawowa dzialalnoscia Kosciota, ksztaltuje oblicze i dziatalno§¢ wspolnot
chrzescijanskich[41]. Aby glosi¢ i szerzy¢ Ewangelig niezbedne jest, by Kosciodt urzeczywistnial ideat
wspo6lnot chrzescijanskich, zdolnych pilnie oddawac¢ si¢ podstawowym dzielom zycia wiary: mitosci,
swiadectwu, gloszeniu, celebracji, stuchaniu, dzieleniu si¢. Nalezy pojmowa¢ ewangelizacj¢ jako proces,
poprzez ktéry Koscidt, pod natchnieniem Ducha, glosi i szerzy Ewangeli¢ na calym $wiecie, zgodnie z
logika, ktora tak zostata ujgta przez nauczanie Ko$ciota: Kosciot «pobudzony mitoscia, przenika i
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przemienia caty porzadek doczesny, przyjmujac i odnawiajac kultury. Posrod narodéw daje swiadectwo
nowego stylu bycia i zycia, ktdrym wyrdzniaja si¢ chrzescijanie. Gtosi otwarcie Ewangeli¢, w ramach
pierwszego gloszenia, wzywajac do nawrocenia. Wprowadza w wiarg 1 w zycie chrzescijanskie, poprzez
katecheze i sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, tych ktorzy nawracaja si¢ do Jezusa Chrystusa, badz tych,
ktorzy na nowo wchodza na droge Jego nasladowania, wlaczajac jednych i prowadzac drugich do wspolnoty
chrzescijanskiej. Ozywia nieprzerwanie w wiernych dar komunii, przez stale wychowywanie wiary (homilia,
inne formy postugi Stowa), sakramenty i praktykowanie mitosci. Wzbudza nieustannie misjg, posytajac
wszystkich uczniéw Chrystusa do gloszenia stowami i czynami Ewangelii na catym swiecie»[42].

13. Stowo Boze a przekaz wiary

Od czasé6w Soboru Watykanskiego II Kosciodt katolicki odkryt na nowo, ze 6w przekaz wiary rozumianej
jako spotkanie z Chrystusem urzeczywistnia si¢ poprzez Pismo Swigte i zywa Tradycje Kosciota pod
kierunkiem Ducha Swigtego[43]. W ten sposob Koscidt odradza sie weiaz na nowo z Ducha. W ten sposob
nowe pokolenia otrzymuja pomoc w swej drodze na spotkanie z Chrystusem w Jego ciele, co znajduje swoj
petny wyraz w liturgii Eucharystii. Centralne znaczenie owej funkcji przekazu wiary zostato ponownie
odkryte i ukazane w czasie dwoch ostatnich Zgromadzen synodalnych. Byto to w czasie synodu o
Eucharystii, a w szczegdlnosci podczas zgromadzenia o Stowie Bozym w zyciu i misji Kos$ciota. Podczas
tych dwoch zgromadzen Kosciot zostal wezwany do rozwazenia i pelnego uswiadomienia sobie tej glgbokiej
dynamiki, ktéra utwierdza jego tozsamos¢: Kosciot przekazuje wiarg, ktdra sam zyje, ktora wyznaje i o
ktorej daje $wiadectwo[44].

Uswiadomienie sobie tego oznaczato postawienie przed Kosciolem konkretnych zobowiazan i wyzwan, z
ktorymi ma si¢ zmierzy¢ owo zadanie przekazu wiary. Jest konieczne, aby w ludzie Bozym dojrzewata
wigksza §wiadomosc roli Stowa Bozego, jego mocy objawiajacej i ukazujacej intencje Boga wzgledem ludzi,
Jego plan zbawienia[45]. Potrzebna jest wigksza troska o gloszenie Stowa Bozego w zgromadzeniach
liturgicznych i bardziej przekonane oddanie si¢ postudze kaznodziejskiej[46]. Potrzeba bardziej $wiadomie i
z wigksza ufnoscia zwraca¢ uwagg na role, ktéra Stowo Boze moze odegra¢ w misji Kosciota, czy to w tej
szczegoblnej chwili gloszenia oredzia zbawienia czy to w chwili bardziej refleksyjnej stuchania i dialogu z
kulturami[47].

Ojcowie synodalni wiele uwagi poswigcili gtoszeniu Stowa nowym pokoleniom. «Czgsto widzimy u nich
spontaniczne otwarcie si¢ na stuchanie Stowa Bozego oraz szczere pragnienie poznania Jezusa. [...] To
uwrazliwienie na §wiat mtodych zaktada odwagg jasnego gloszenia; powinnismy pomoc mtodym ludziom w
poznawaniu Pisma Swietego i bliskim obcowaniu z nim, aby byto niczym kompas wskazujacy droge, ktora
nalezy i$¢. Dlatego potrzebuja oni swiadkow i mistrzow, ktorzy beda iS¢ razem z nimi i prowadzi¢ ich do
mito$ci oraz do tego, aby oni ze swej strony przekazywali Ewangelig, zwlaszcza swoim rowiesnikom, stajac
si¢ w ten sposob autentycznymi i wiarygodnymi glosicielami Stowa»[48]. Podobnie réwniez i Ojcowie
synodalni wzywaja wspolnoty chrzescijanskie, aby «otwieraty drogi inicjacji chrzescijanskiej, ktore, poprzez
shluchanie Stowa, sprawowanie Eucharystii i mito§¢ braterska przezywana we wspolnocie, moglyby
prowadzi¢ do coraz bardziej dojrzatej wiary. Trzeba rozwazy¢ nowe zapotrzebowanie, ktore wynika z
przemieszczania si¢ ludzi i zjawiska migracji, co otwiera nowe perspektywy ewangelizacji, poniewaz
migranci nie tylko musza zosta¢ zewangelizowani, ale sami moga si¢ sta¢ podmiotem ewangelizacji»[49].

Poprzez wlasciwe roztozenie akcentdéw, refleksje Zgromadzenia Synodalnego przypomniaty wspdlnotom
chrzescijanskim, ze powinny si¢ zastanowic¢, na ile gltoszenie Stowa jest podstawa zadania przekazu wiary:
«Trzeba wige coraz bardziej odkrywaé konieczno$¢ i pigkno gloszenia Stowa, aby mogto zapanowac
krolestwo Boze, o ktorym nauczat sam Chrystus. [...] Wszyscy dostrzegamy, jak wazne jest, by swiatto
Chrystusa os§wiecato kazde §rodowisko cztowieka: rodzing, szkole, kulturg, prace, czas wolny i inne
dziedziny zycia spotecznego. Trzeba glosi¢ nie jakie$ stowo pociechy, lecz stowo, ktore porusza, wzywa do
nawrocenia, umozliwia spotkanie z Nim, dzigki ktoremu rozkwita nowa ludzkosé»[50].
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14. Pedagogia wiary

Przekaz wiary nie dokonuje si¢ jedynie poprzez stowa, lecz wymaga relacji z Bogiem przez modlitwe, ktora
jest wiara w dziataniu. W tym wychowaniu do modlitwy decydujaca jest liturgia z wlasciwa sobie rola
pedagogiczna, gdzie podmiotem wychowujacym jest sam Bog, a prawdziwym nauczycielem modlitwy jest
Duch Swicty.

Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow po$wigcone katechezie uznato za dar Ducha Swigtego
— obok wzrostu liczby katechetow oraz ich poswigcenia — dojrzatos¢ przejawiajaca si¢ w metodach, ktére
Kosciot zdotat wypracowac dla realizacji przekazu wiary, by umozliwi¢ ludziom przezy¢ spotkanie z
Chrystusem[51]. Sa to metody, ktore opieraja si¢ na doswiadczeniu i angazuja osobe. Chodzi tu o metody
zroznicowane, ktore uaktywniaja na rézne sposoby umiejgtnosci jednostek, ich obecnos¢ w grupach
spolecznych, ich zwyczaje, zapotrzebowania i poszukiwania. Metody te postuguja si¢ inkulturacja jako
wlasciwym sobie narzedziem[52]. Aby unikna¢ niebezpieczenstwa rozproszenia i zamieszania w sytuacji tak
pluralistycznej i zmiennej, Papiez Jan Pawet II przystal na prosbe Ojcéw synodalnych i ustalit jako regule, ze
pluralizm metod katechezy moze by¢ przejawem zywotnosci i geniuszu, jesli kazda z tych metod jest w
stanie zaadoptowac i przyjac¢ jako wlasne podstawowe prawo podwojnej wiernosci: Bogu i cztowiekowi, w
tej samej postawie mitosci[53].

Zarazem jednak Synodowi o katechezie zalezato bardzo, by nie zatraci¢ korzysci i warto$ci ptynacych z
przesztosci naznaczonej troska o zagwarantowanie przekazu wiary systematycznej, integralnej, organiczne;j i
uporzadkowanej[54]. Z tego wzgledu Synod wskazat dwie podstawowe metody przekazu wiary: katechezg i
katechumenat. Dzigki nim Kos$ciot przekazuje wiarg w sposob czynny, zasiewa ja w sercach katechumenow i
katechizowanych, aby ozywi¢ ich najglebsze doswiadczenia. Wyznanie wiary otrzymanej od

Kosciota (traditio), kielkujac i rozwijajac si¢ w trakcie procesu katechizacji, zostaje

odwzajemnione (redditio), wzbogacone warto$ciami roznych kultur. Katechumenat przeksztatca si¢ w ten
sposob w podstawowy osrodek rozwoju katolicyzmu i zaczyn odnowy Kosciota[55].

Wskazanie tych dwoch metod — katechezy i katechumenatu — mial pomoc w urzeczywistnieniu tego, co
okreslono mianem «pedagogii wiary»[56]. Pojecie to mialo poszerzy¢ znaczenie katechezy o przekaz wiary.
Od czasow Synodu o katechezie, katecheza jest wtasnie procesem przekazu Ewangelii, tak jak wspolnota
chrzescijanska ja otrzymata, jak ja rozumie, celebruje, przezywa i glosi[57]. «Katecheza wtajemniczajaca,
majac charakter organiczny i systematyczny, nie sprowadza si¢ do czego$ czysto okolicznosciowego lub
okazjonalnego; be¢dac formacja do zycia chrzescijanskiego, przekracza — chociaz je obejmuje — czyste
nauczanie; majac istotne znaczenie, dazy do tego, co jest «wspodlne» dla chrzescijanina, nie zaglebiajac si¢ w
zagadnienia dyskutowane ani nie przeksztatcajac si¢ w poszukiwanie teologiczne. Bedac, w koncu,
wtajemniczeniem, wlacza we wspolnote, ktora zyje wiara, celebruje ja i o niej §wiadczy. Realizuje wigc
réwnoczesnie zadanie wtajemniczenia, wychowania i pouczenia. To bogactwo, zwiazane z katechumenatem
dorostych niewierzacych, powinno inspirowac¢ inne formy katechezy»[58].

Katechumenat zostaje nam zatem dany jako model, ktory przyjat w ostatnim czasie Kosciot, by nada¢ forme
swym procesom przekazu wiary. Odnowiony przez Sobor Watykanski I1[59], katechumenat zostal wlaczony
do wielu programow reorganizacji i odnowy katechezy jako pradygmatyczny model ksztaltowania
ewangelizacji. | tak Dyrektorium ogolne o katechizacji ujmuje jego zasadnicze elementy, pozwalajac
zrozumie¢, dlaczego tak wiele Kosciotow lokalnych czerpato natchnienie z tego paradygmatu, by
zreorganizowac wilasne praktyki gtoszenia i rodzenia dla wiary, dajac wrgcz poczatek nowemu modelowi,
«katechumenatowi postchrzcielnemu»[60]: przypomina on stale catemu Ko$ciotowi funkcj¢ inicjacji w
wiarg. Przypomina o odpowiedzialnosci calej wspolnoty chrzescijanskiej. W centrum catej drogi stawia
tajemnicg paschalna Chrystusa. Inkulturacj¢ czyni zasada wlasnego funkcjonowania pedagogicznego; jest
postrzegane jako prawdziwy proces formacyjny[61].

15. Koscioty lokalne podmiotem przekazu

Podmiotem przekazu wiary jest caty Kosciol, ktory przejawia si¢ w Kosciotach lokalnych. Gloszenie,
przekazywanie i do§wiadczanie w zyciu Ewangelii w nich si¢ urzeczywistnia. Co wigcej, same Koscioly
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lokalne, obok tego, ze sa podmiotem stanowia zarazem owoc gloszenia Ewangelii i przekazu wiary, o czym
przypomina doswiadczenie pierwszych wspolnot chrzescijanskich (por. Dz 2, 42-47): Duch gromadzi
wiernych wokot wspolnot, ktore gorliwie zyja swoja wiara, karmiac si¢ stuchaniem stow Apostotow i
Eucharystia, a takze pos§wigcajac wlasne zycie gltoszeniu Krolestwa Bozego. Sobor Watykanski II uznaje
owa charakterystyke za fundament tozsamos$ci kazdej wspdlnoty chrzescijanskiej, kiedy stwierdza, ze
«Kosciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach
wiernych, ktore trwajg przy swoich pasterzach same rowniez nazywane sa Kosciotami w Nowym
Testamencie. Sa one bowiem na swoim miejscu nowym Ludem powolanym przez Boga w Duchu Swietym i
w pelnosci wielkiej (por. 1 Tes 1,5). W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich
sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej, «aby przez cialo i krew Pana zespalali sig z soba $cisle
wszyscy bracia wspolnoty»»[62].

Nasze Koscioly w konkrecie swych dziejow mogly mie¢ to szczescie, ze na polu przekazu wiary i ogdlniej
na polu gloszenia dane im bylo zobaczy¢ konkretna i czgsto przyktadng realizacj¢ tych stow Soboru. Liczba
chrzescijan, ktorzy w ostatnich dziesigcioleciach zaangazowali si¢ w sposob spontaniczny i bezinteresowny
w przekazywanie wiary byla naprawdg pokazna i naznaczyta zycie naszych Kosciotéw lokalnych jako
prawdziwy dar Ducha, dany naszym wspolnotom chrzescijanskim. Dzialania duszpasterskie zwigzane z
przekazem wiary staly si¢ miejscem, ktore pozwolito Ko$ciotowi zaistnie¢ w roznych lokalnych kontekstach
spolecznych, ukazujac bogactwo i réznorodnos¢ rol i postug, ktére go tworza oraz ozywiaja jego codzienne
zycie. Mozna byto zauwazy¢, jak rozwijaja si¢ funkcje zgromadzonych wokot biskupa kaptanow, rodzicow,
zakonnikow, katechetow, wspdlnot, kazdego ze swoim zadaniem i ze swymi kompetencjami[63].

Obok darow i aspektow pozytywnych trzeba jeszcze jednak wymieni¢ wyzwania, ktore nowos¢ sytuacji oraz
okreslajace ja przemiany, stawiaja przed wieloma Ko$ciotami lokalnymi: niewystarczajaca pod wzgledem
liczebnym obecno$¢ ksigzy sprawia, ze rezultaty ich pracy sa mniej widoczne nizby tego chciano. Znuzenie i
zmeczenie do§wiadczane przez tak wiele rodzin ostabia rolg rodzicow. Wynika stad niebezpieczenstwo, ze
cigzar tej tak waznej i istotnej czynnos$ci spadnie na samych katechetow, przyttoczonych cigzarem
powierzonego im zadania i samotno$cia w jego realizacji.

Jak juz wspomniano w pierwszym punkcie, atmosfera kulturowa i stan znuzenia, w ktorym znajduje si¢
wiele wspoélnot chrzescijanskich, groza ostabieniem w naszych Kosciotach lokalnych zdolnosci gloszenia,
przekazu i wychowywania do wiary. Pytanie apostota Pawta «Jakze mieli uwierzy¢ [...], gdy im nikt nie
glosit?» (Rz 10, 14) — wydaje si¢ w naszych czasach bardzo konkretne. W takiej sytuacji za dar Ducha trzeba
uznac¢ §wiezos¢ 1 dynamizm, ktére obecnos¢ grup i ruchow koscielnych zdotata wnie§¢ w to zadanie
przekazu wiary. Zarazem jednak potrzebna jest dalsza praca, aby owe owoce mogty si¢ udzielac i
przekazywac swoja energi¢ tym formom katechezy i przekazu wiary, ktore stracity pierwotny zapat.

16. Uzasadniaé: styl gloszenia

Kontekst, w ktorym si¢ znajdujemy, wymaga zatem od Kosciotow lokalnych nowego rozmachu, nowego
aktu zaufania Duchowi, ktory kieruje, aby mogly one ponownie podjac z radoscia i zapatem to podstawowe
zadanie, dla ktorego Jezus posyta swoich uczniow: gloszenie Ewangelii (por. Mk 16, 15), przepowiadanie
Kroélestwa (por. Mk 3, 15). Trzeba, by kazdy chrzescijanin czut si¢ objety tym poleceniem Jezusa, pozwolit
si¢ kierowa¢ Duchowi w wypetnianiu tego polecenia zgodnie ze swym powotaniem. W chwili, gdy wybor
wiary i1 nasladowanie Chrystusa okazuja si¢ mniej tatwe i trudne do zrozumienia, czy wrecz spotykaja si¢ ze
sprzeciwem i wrogos$cia, wzrasta zobowiazanie wspolnot i poszczegdlnych chrzescijan do bycia $wiadkami i
glosicielami Ewangelii, na wzor Jezusa Chrystusa.

Logike takiej postawy sugeruje nam apostot Piotr, kiedy wzywa nas do apologii, do uzasadnienia, do
«obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest» (1 P 3, 15).
Nowy etap w $wiadczeniu o naszej wierze, nowe formy odpowiedzi (apo-logia) danej tym, ktérzy chca od
nas uslysze¢ logos, racj¢ naszej wiary, to drogi, ktore Duch wskazuje naszym wspdlnotom chrzescijanskim:
abysmy si¢ sami odnowili, aby wyrazniej uobecni¢ w §wiecie, w ktérym zyjemy, nadziej¢ i zbawienie,
otrzymane od Jezusa Chrystusa. Chodzi tu o to, bysmy jako chrzescijanie nauczyli si¢ nowego stylu,
odpowiadali «z tagodnoscia i1 bojaznia [Boza], zachowujac czyste sumienie» (por. 1 P 3, 16), z owa tagodna
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moca, ktoéra pochodzi ze zjednoczenia z Chrystusem w Duchu, oraz z owa determinacja, ktora jest wtasciwa
temu, ktory wie, ze jego celem jest spotkanie z Bogiem Ojcem, w Jego Krolestwie[64].

Ten styl musi by¢ cato$ciowy, obejmowac mysl i czyn, zachowania osobiste i $wiadectwo publiczne,
wewngtrzne zycie naszych wspolnot i ich rozmach misyjny, ich troske edukacyjna oraz serdeczne oddanie
ubogim, zdolnos$¢ kazdego chrzescijanina do zabrania glosu, w tych kontekstach, w ktorych zyje i pracuje,
aby przekazywac chrzescijanski dar nadziei. Styl ten musi sobie przyswoi¢ zapat, ufnosc i swobode
wypowiedzi (parresia), ktore przejawialy si¢ gloszeniu Apostotéw (por. Dz 4, 31; 9, 27-28), a ktorych krol
Agrypa doswiadczyt, kiedy stuchat Pawta: «Niewiele brakuje, a przekonalbys$ mnie i zrobit ze mnie
chrzescijaninay (Dz 26, 28).

W czasach, gdy tak wiele 0sob przezywa swoje zycie jako do§wiadczenie prawdziwej «pustyni mroku, ktory
kryje Boga, spustoszenia umystow, ktore zatracity $wiadomos¢ godnosci i drogi cztowieka», Papiez
Benedykt XVI przypomina nam, ze «Ko$ciot jako cato$¢, a w nim jego pasterze musza tak jak Chrystus
wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku
Temu, ktory daje nam zycie — petnig zycia»[65].

Swiat ma prawo znalezé taki styl zycia w Kosciele, we wspolnotach chrzescijanskich, zgodnie z logika
naszej wiary[66]. Styl wspolnotowy i osobisty; styl, ktory zmusza do refleksji nad soba wspolnoty jako
cato$¢ oraz kazdego, kto zostal ochrzczony, zgodnie z tym, co przypomina Papiez Pawet VI: «Oprocz
ogolnego i publicznego gloszenia Ewangelii zawsze jest godne uznania i wazne przekazywanie Ewangelii
prywatne, od osoby do osoby. [...] Nie powinno doj$¢ do tego, by na skutek koniecznosci niesienia Dobrej
Nowiny do licznych rzesz ludzi, zapomniano o tej formie, ktora dosigga osobistego sumienia cztowieka, i
porusza je przedziwnym stowem, otrzymanym od kogo$ innego»[67].

17. Owoce przekazu wiary

Celem catego procesu przekazu wiary jest budowanie Kosciota jako wspolnoty swiadkow Ewangelii. Pisze
Papiez Pawet VI: «Jako wspdlnota wierzacych, jako wspolnota nadziei wyrazanej zyciem i dzielonej z
innymi oraz wspoélnota braterskiej mitosci, musi ciagle stucha¢ tego, w co wierzy, i motywow swej nadziei, i
nowego przykazania mitoéci. Jako Lud Bozy, ktory zyje wsrdd §wiata i czgsto jest kuszony przez jego bozki,
ustawicznie musi przyjmowacé wies¢ o «wielkich sprawach Bozychy, dzigki ktérym nawrdcit si¢ do Pana,
zeby znowu by¢ przezen wzywanym i zgromadzonym w jedno. Mowiac krocej, Kosciot zawsze winien by¢
ewangelizowany, zeby mogl zachowac swa §wiezos¢, zarliwos$¢ i moc w gloszeniu Ewangelii»[68].

Owoce, ktore ten nieprzerwany proces ewangelizacji wydaje wewnatrz Ko$ciota jako znak ozywczej mocy
Ewangelii, nabieraja ksztaltéw w konfrontacji z wyzwaniami naszych czaséw. Potrzeba, aby rodziny stawaty
si¢ prawdziwym i realnym znakiem mitosci i dzielenia si¢ oraz jako otwarte na zycie potrafity mie¢ nadzieje;
potrzeba sil, by ksztaltowa¢ wspolnoty o prawdziwym duchu ekumenicznym i zdolne do dialogu z innymi
religiami; pilnie potrzeba odwagi, by wspiera¢ inicjatywy stuzace sprawiedliwosci spotecznej i solidarnosci,
ktore stawiaja ubogiego w centrum zainteresowania Kosciota; potrzeba radosci w dawaniu wlasnego zycia w
odpowiedzi na powotanie badz w konsekracji. Kosciol, ktory przekazuje swa wiarg, Koscidt «nowej
ewangelizacji» jest w stanie ukaza¢ we wszystkich tych dziedzinach Ducha, ktory go prowadzi oraz
przemienia histori¢: histori¢ Kos$ciota, chrzescijan, ludzi i ich kultur.

Do tej logiki rozpoznania owocow nalezy rowniez odwaga ujawniania niewiernos$ci i skandali, ktore
pojawiaja si¢ we wspolnotach chrzescijanskich jako przejaw i konsekwencja chwil zmgczenia i znuzenia w
wypehianiu tego zadania, jakim jest gloszenie. Odwaga uznania win; umiej¢tnos¢ trwania w dawaniu
swiadectwa o Jezusie Chrystusie, kiedy odkrywamy stala potrzebe zbawienia, wiedzac, ze — jak naucza nas
apostol Pawel — mozemy patrze¢ na nasze stabosci, poniewaz w ten sposéb uznajemy moc Chrystusa, ktora
nas zbawia (por. 2 Kor 12, 9; Rz 7, 14 n); praktyki pokutne, przechodzenie przez drogi oczyszczenia i wola
naprawienia skutkéw naszych bledow; niezachwiane zaufanie, ze nadzieja, ktora zostata nam dana «zawies¢
nie moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam
dany» (Rz 5, 5) — wszystko to sa owoce przekazu wiary, gloszenia Ewangelii, ktére przede wszystkim nie
przestaje odnawiaé chrzescijan, ich wspolnoty, kiedy niosa swiatu Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa.
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Pytania

Doswiadczenie Chrystusa jest celem przekazu wiary, ktdra trzeba si¢ dzieli¢ z bliskimi 1 dalekimi. Ona
sktania nas do mis;ji.

1. W jakiej mierze nasze wspolnoty chrzescijanskie sq w stanie proponowac w Kosciele miejsca, gdzie mozna
zdoby¢ doswiadczenie duchowe?

2. W jakiej mierze celem naszych drog wiary jest nie tylko intelektualne przyjecie prawdy chrzescijanskiej,
ale potrafiq one wprowadzi¢ rowniez w rzeczywiste doswiadczenie spotkania i zjednoczenia, «zadomowienia

sie» w tajemnicy Chrystusa?

3. W jaki sposob poszczegolne Koscioly wypracowaty rozwiqzania i odpowiedzi na zapotrzebowanie
doswiadczenia duchowego, ktore jest dzis obecne rowniez w mtodych pokoleniach?

Stowo i Eucharystia to podstawowe nosniki i najlepsze sposoby, ktore pozwalajq przezywac wiare
chrzescijanskq jako doswiadczenie duchowe.

4. W jaki sposob dwa poprzednie Zgromadzenia Synodu Biskupow pomogty wspolnotom chrzescijanskim
poprawi¢ jakos¢ stuchania Stowa w naszych Kosciotach? W jaki sposob pomogtly poprawi¢ jakos¢ naszych
liturgii Eucharystii?

5. Co zostato najlepiej przyjete? Jakie refleksje i sugestie oczekujq jeszcze na przyjecie?

6. W jakiej mierze grupy stuchania Stowa Bozego i konfrontacji z nim stajq si¢ w naszych wspolnotach
powszechnie przyjetq metodq zycia chrzescijanskiego? W jaki sposob nasze wspolnoty wyrazajq centralne

miejsce Eucharystii (sprawowanej, adorowanej), i w odniesieniu do niej ksztattujq swoje dziatania i zycie?

Po dziesigecioleciach wielkiego dynamizmu na polu katechezy przejawiajq sie dzisiaj objawy zmeczenia i
znuzenia, zwlaszcza w tych, ktorzy majq wspierac i prowadzi¢ te dziatalnos¢ Kosciota.

7. Jakie jest konkretne doswiadczenie naszych Kosciotow?
8. W jaki sposob zabiegano o uznanie dla katechetow wewnqtrz wspolnot chrzescijanskich oraz o ich
odpowiednie przygotowanie? W jaki sposob dqzono do uznania w sposob konkretny i skuteczny czynnej roli

innych podmiotow w dziele przekazu wiary (rodzicow, chrzestnych, wspolnot chrzescijanskich)?

9. Jakie inicjatywy zostaly podjete, by pomoc rodzicom, by zachecié ich do wypelnienia ich zadania
(wychowanie i w konsekwencji rowniez wychowanie w wierze), ktore kultura coraz bardziej im odmawia?

W ostatnich dziesiecioleciach wiele konferencji episkopatow , odpowiadajqc na wezwanie Soboru
Watykanskiego I, zaangazowato sie w proces zmiany programow katechetycznych i samych katechizmow.

10. W jakim stanie sq te inicjatywy?

11. Jakie pozytywne skutki przyniosty w procesie przekazu wiary? Z jakimi trudnosciami i przeszkodami
musiaty sie zmierzy¢?

12. Jakich narzedzi w tym procesie przemian dostarczyt Katechizm Kosciota Katolickiego?
13. Co robiq poszczegolne wspolnoty chrzescijanskie (parafie) oraz rozne grupy i ruchy, aby rzeczywiscie

zapewnic katecheze, ktora by byla jak najbardziej koscielna oraz zaplanowana w sposob najbardziej
harmonijny i zgodny z innymi podmiotami koscielnymi?
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14. Biorqc pod uwage aktualne przemiany kulturowe, jakie sq giowne problemy pedagogiczne, wobec
ktorych katechizacja naszych Kosciotow jest najbardziej bezradna i bezbronna?

15. W jakiej mierze katechumenat zostal przyjety jako model, w odniesieniu do ktorego nalezy
przygotowywac programy katechezy i wychowania do wiary w naszych wspolnotach chrzescijanskich?

Przetlomowa sytuacja, w jakiej znajduje sie Kosciol, wymaga od niego nowego stylu ewangelizacji, nowej
gotowosci do uzasadniania naszej wiary i nadziei, ktora jest w nas.

16. W jakiej mierze Koscioly lokalne zdotaly uswiadomic ten nowy wymaog wspolnotom chrzescijanskim?
Jakie przyniosto to rezultaty? Jakie trudnosci i opory napotkato?

17. Czy pilna potrzeba nowego gloszenia misyjnego stata sie normalnym elementem dziatalnosci
duszpasterskiej we wspolnotach? Czy utrwalito sie juz przekonanie, Ze misje przezywa sie rowniez w naszych
lokalnych wspdlnotach chrzescijanskich, w normalnych sytuacjach naszego Zycia?

18. Jakie inne podmioty, obok wspolnot, ozywiajq tkanke spotecznq, wnoszqc w niq oredzie Ewangelii?
Jakimi dziataniami i metodami? Z jakimi skutkami?

19. W jaki sposob dojrzata w poszczegolnych wiernych swiadomosc¢ bycia powolanymi w pierwszej osobie do
gloszenia Ewangelii? Jakie doswiadczenia mozna w tym wzgledzie przytoczyc?

Gloszenie wiary i jej przekaz tworzq jako swoj owoc wspolnoty chrzescijanskie.
20. Jakie sq gtowne owoce przekazu wiary w waszych Kosciotach?

21. W jakiej mierze poszczegolne wspolnoty chrzescijanskie sq przygotowane do uznania tych owocow, do
pielegnowania ich i ozywiania? Jakich owocow brakuje najbardziej?

22. Jakie opory i trudnosci a takze skandale stanowiq najwiekszq przeszkode w gloszeniu Ewangelii? W jaki
sposob wspolnoty potrafily przetrwac te chwile, czerpiqc z nich bodziec do odnowy duchowej i misyjnej?

Rozdzial trzeci
Wprowadzenie w doSwiadczenie chrzescijanskie

«Nauczajcie wszystkie narody, udzielajqc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazatemy» (Mt 28, 19-20)

18. Inicjacja chrzescijanska, proces ewangelizacyjny

Refleksja nad przekazem wiary, ktora powyzej przedstawiliSmy, oraz przemiany spoteczne i kulturowe,
ktore staja przed chrzes$cijanstwem jako wyzwanie, zainicjowaly wewnatrz Kosciota powszechny proces
refleksji i rewizji drog wprowadzania w wiarg i dopuszczania do sakramentoéw. Stwierdzenia Soboru
Watykanskiego 11[69], ktore w chwili, gdy byly formutowane brzmiaty dla wielu wspdlnot chrzescijanskich
niczym zyczenie, dzi$ staty si¢ rzeczywisto$cia w wielu Kosciotach lokalnych. Mozna doswiadczy¢ tak
wielu wymienionych tu elementéw, poczynajac od §wiadomosci, powszechnie juz utwierdzonej, o istotowe;j
wigzi, ktora taczy sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Chrzest, bierzmowanie i Eucharystia sa postrzegane
nie jako trzy odseparowane sakramenty, lecz jako etapy drogi narodzin do dojrzatego zycia
chrzescijanskiego, w ramach jednej integralnej drogi inicjacji w wiare. Inicjacja chrzescijanska jest juz
pojeciem i narzedziem duszpasterskim, ktore jest dobrze znane i zakorzenione w Kosciotach lokalnych.
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W tym procesie, Koscioty lokalne, ktore chlubia si¢ wielowiekowa tradycja inicjacji w wiare, wiele
zawdzigczaja mtodszym Kosciolom. Razem nauczono si¢ przyjmowac za model inicjacji w wiarg dorostego,
a nie dziecko[70]. Udato si¢ przywrdcic¢ znaczenie sakramentowi chrztu, przyjmujac strukturg
katechumenatu antycznego jako wzorzec przy tworzeniu wytycznych duszpasterskich, ktore w naszych
kontekstach kulturowych pozwalaja na celebracj¢ bardziej $wiadoma, lepiej przygotowana i w wigkszym
stopniu mogaca zagwarantowac, ze w przysztosci nowo ochrzczeni bgda uczestniczy¢ w zyciu
chrzescijanskim. Wiele wspolnot chrzescijanskich podjeto sig znaczacych rewizji swych praktyk
chrzcielnych, zaangazowania rodzicow, w wypadku chrztu dzieci, oraz unaocznily moment ewangelizacji,
otwartego gloszenia wiary. Starano si¢ wypracowac¢ liturgie sakramentu chrztu, w ktorych wigcej miejsca
przeznaczonoby na zaangazowanie wspolnoty i ktoére wyrazniej ukazywatyby wsparcie dla rodzicow w
wypekianiu ich zadania, a mianowicie wychowania chrze$cijanskiego, ktore staje si¢ coraz trudniejsze.
Korzystajac z doswiadczenia katolickich Koscioldéw wschodnich, postuzono si¢ mistagogia, aby wypracowac
drogi inicjacji, ktore nie konczylyby si¢ na progu celebracji sakramentow, lecz kontynuowaly swa
formacyjna funkcje rowniez pozniej, aby przypomnie¢ wyraznie, ze celem jest wychowanie do dojrzalej
wiary chrzescijanskiej[71].

Zestawienie to byto bodzcem dla refleksji teologicznej i duszpasterskiej, ktéra pamigtajac o specyfice
réznych obrzadkoéw, pomogla Kosciotowi wypracowacé powszechnie zaaprobowane przeobrazenia wlasnych
praktyk wprowadzania w wiarg i wychowywania do niej. Emblematyczna jest w tym wzgledzie kwestia
porzadku sakramentow inicjacji. W KoSciele istnieja rézne tradycje . R6znorodnos¢ ta przejawia si¢ w
sposob wyrazny w koscielnych zwyczajach Wschodu i w praktyce zachodniej odnosnie do inicjacji
dorostych i inicjacji dzieci. Takie zroznicowanie jest dodatkowo uwypuklone przez sposob, w jaki jest
przezywany i sprawowany sakrament bierzmowania.

OczywiScie mozna stwierdzi¢, ze od sposobu, w jaki Ko$ciot na Zachodzie begdzie potraf sobie poradzi¢ z
rewizja swych praktyk chrzcielnych, bedzie zalezato oblicze chrzescijanstwa w jego §wiecie w przysztosci
oraz zdolnos$¢ wiary chrzescijanskiej do przemawiania do jego kultury. Nie wszystko jednak w tym procesie
rewizji zawsze funkcjonowalo dobrze. Pojawity si¢ nieporozumienia czy raczej wola interpretowania
postulowanych zmian jako okazji do wprowadzenia logiki zerwania z przesztos$cia: nowe praktyki
duszpasterskie byly postrzegane i pojmowane w $wietle hermeneutyki tworczego zerwania z przesztoscia,
ktoéra we wprowadzanych innowacjach widziata mozliwo$¢ osadu niedawnej przesztosci Kosciota, a zarazem
mozliwo$¢ wprowadzenia nieznanych dotad form spotecznych, by da¢ wyraz i zy¢ chrzeécijanstwem dzisiaj.
W tym konteks$cie przedstawiano niekiedy jako calkowicie niezbedne odejscie od praktyki chrztu niemowlat.
Z drugiej strony powazna przeszkoda dla dokonujacych sig rewizji byta biernos¢ niektorych wspodlnot
chrzescijanskich, ktore uwazaly, ze zwykte powielanie stereotypowych czynnosci jest dla dziatalno$ci
Kosciota gwarancja jakosci i sukcesu.

Proces rewizji przysporzyt Kosciotowi problemdw i stworzyt sytuacje, bedace prawdziwym wyzwaniem,
zobowiazujacym wspolnoty chrzescijanskie do rozeznania, a nastgpnie do przyjecia nowego stylu
dziatalno$ci duszpasterskiej. Wielkim wyzwaniem dla Kosciola jest dzi$ niewatpliwie dojscie do zgody w
sprawie wiasciwego miejsca sakramentu bierzmowania. Na t¢ potrzebe wskazywano w czasie Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow o Eucharystii. Kwesti¢ t¢ podjat rowniez w posynodalnej
adhortacji Papiez Benedykt XVI[72]. W niedawnej przesztosci poszczegolne konferencje episkopatow
dokonaly w tym wzgledzie roznych wyboréw, motywowanych réznymi perspektywami, w ktorych
postrzegano t¢ kwesti¢ (pedagogiczna, sakramentalna, ko$cielna). Innym wyzwaniem dla Kosciota jest
umiejgtnos$¢ przywrocenia tresci i dynamizmu mistagogicznemu wymiarowi drog inicjacji, bez ktorego drogi
te bytyby pozbawione istotnego elementu w procesie wychowania do wiary. Jeszcze innym wyzwaniem jest
w koncu potrzeba, by nie delegowac na szkolne zajecia wychowania religijnego zadania, ktore jest wlasciwe
Ko$ciotowi, a mianowicie gtoszenia Ewangelii i wzbudzania wiary rowniez u dzieci i mtodziezy. Praktyczne
rozwiazania w tej dziedzinie sa bardzo zréznicowane w zaleznos$ci od kraju, co nie pozwala na
wypracowanie wspdlnych i takich samych rozwigzan. Jednakze problem dotyczy ten wszystkich Ko$ciolow
lokalnych.

Jak mozna si¢ domysla¢, dziedzina inicjacji jest rzeczywiscie istotnym elementem ewangelizacji. «Nowa
ewangelizacja» ma tu wiele do powiedzenia: potrzeba bowiem, by Ko$ciot kontynuowat z mocag i

23



zdecydowanie podj¢te juz procesy rozeznawania, a zarazem znalazt nowe sity, by da¢ nowa motywacje tym
podmiotom i wspolnotom, w ktorych przejawia si¢ znuzenie i rezygnacja. Przyszte oblicze naszych wspdlnot
zalezy w duzej mierze od energii, ktore zainwestujemy w t¢ dziatalnos¢ duszpasterska, a takze od
konkretnych inicjatyw, ktore zaproponujemy i podejmiemy dla jej rozwazenia i wprowadzenia w zycie.

19. Pierwsze gloszenie jako wymog nowych form mowienia o Bogu

Proces rewizji drog inicjacji w wiarg dodatkowo uwidocznit wyzwanie, ktore w aktualnej sytuacji jest bardzo
wyrazne: fakt, ze wspotczesny cztowiek coraz trudniej stucha stow mowiacych o Bogu i brak mu
sposobnosci 1 doswiadczen, ktore na takie stowa moglyby go otworzy¢. Chodzi tu o problem, z ktorym
Kosciot boryka sig od dawna i na ktory nie tylko zwracano juz uwagg, lecz takze wskazywano mozliwe
srodki zaradcze. Juz Papiez Pawel VI, us§wiadamiajac sobie to wyzwanie, wskazywal Ko$ciotowi na pilna
potrzebg znalezienia nowych sposobow proponowania wiary chrzescijanskiej[73]. Tak powstata metoda
«pierwszego gloszenian[74], rozumiana jako metoda otwartego proponowania, czy raczej gltoszenia
podstawowych tresci naszej wiary.

Pierwsze gloszenie, w petni wiaczone w dokonujace sig obecnie dzieto przeobrazen sposobow
wprowadzania w wiarg, jest skierowane do niewierzacych, do tych, ktorzy praktycznie zyja w obojgtnosci
religijnej. Jego zadaniem jest gtoszenie Ewangelii i wzywanie do nawrdcenia tych, ktorzy nie znajq jeszcze
Jezusa Chrystusa. Katecheza przeznaczona do pierwszego gloszenia Ewangelii, dazy do tego pierwszego
nawrécenia oraz do dojrzewania w nim, wychowujac konwertyte do wiary i wcielajac go do wspolnoty
chrzescijanskiej. Rozroznienie migdzy tymi dwiema formami postugi Stowa nie zawsze jest fatwe do
ustalenia i niekoniecznie trzeba to robi¢ w sposob bardzo $cisty. Chodzi tu o podwojna wrazliwosc¢, ktéra
czesto towarzyszy samej dziatalnosci duszpasterskiej. Czgsto si¢ bowiem zdarza, ze osoby, ktore uczeszczaja
na katechezy potrzebuja jeszcze prawdziwego nawrdcenia. Dlatego warto zwracaé wigksza uwage w
katechezie i wychowywaniu do wiary na gloszenie Ewangelii, ktore wzywa do tego nawrdcenia, prowokuje
je i wspiera. W ten wlasnie sposob nowa ewangelizacja stymuluje zwyczajowe sposoby wychowywania do
wiary, podkreslajac ich kerygmatyczny charakter gltoszenia[75].

Pierwsza natychmiastowa odpowiedz na to wyzwanie zostala juz zatem wypracowana. Lecz obok
odpowiedzi natychmiastowej, rozeznanie, ktore przeprowadzamy, wymaga od nas zastanowienia, aby
jeszcze glebiej zrozumie¢ powody, dla ktorych stowa dotyczace Boga sa tak obce naszej kulturze. Trzeba
sprawdzi¢ w pierwszym rzedzie, czy nie dotyczy to rowniez samych wspolnot chrzescijanskich[76].
Wypracowac tez trzeba wlasciwe formy i §rodki pozwalajace na takie mowienie o Bogu, ktore jest w stanie
odpowiedzie¢ na oczekiwania i niepokoje wspotczesnych ludzi, pokazujac im jak nowos$¢, ktora jest
Chrystus, stanowi dar, ktérego wszyscy oczekujemy i ktoérego pragnie kazdy cztowiek jako
niewypowiedzianej odpowiedzi na jego poszukiwanie sensu oraz na pragnienie prawdy. Zapomnienie o
stowach mowiacych o Bogu przemieni si¢ w ten sposob w okazj¢ do misyjnego gloszenia. Codzienne zycie
zasugeruje nam, gdzie znajduja si¢ owe «dziedzince pogan»[77], w ktorych nasze stowa stana sig nie tylko
slyszalne, lecz rowniez petne sensu i uzdrawiajace dla ludzko$ci. Zadanie «nowej ewangelizacji» polega na
tym, by tak prowadzi¢ czy to praktykujacych chrzescijan, czy to tych, ktorzy stawiaja sobie pytanie o Boga i
szukaja Go, by w swym sumieniu ustyszeli oni osobiste powotanie, ktére On do nich kieruje. Nowa
ewangelizacja jest wezwaniem skierowanym do wspoélnot chrzescijanskich, aby w wigkszym stopniu
poktadali swa ufnos¢ w Duch, ktory je prowadzi w historii. Beda w ten sposob zdolne przezwycigzy¢ leki,
ktorych doswiadczaja, i uda si¢ im wyrazniej zobaczy¢ miejsca i drogi, poprzez ktdre mozna postawic
kwesti¢ Boga w centrum zycia wspoétczesnych ludzi.

20. Wprowadzac¢ w wiare, wychowywac do prawdy

Konsekwencja koniecznosci mowienia o Bogu jest mozliwo$¢ i niezbgdno$¢ analogicznego moéwienia o
cztowieku. Ewangelizacja wymaga tego z samej swej natury. Jest to z nia bezposrednio zwiazane. Istnieje
Scisty zwiazek migdzy wprowadzeniem w wiarg i wychowaniem. Mowit o tym Sobor Watykanski 11[78].
Przekonanie to przypomniat ostatnio Papiez Benedykt XVI: «Niektorzy stawiaja dzisiaj pod znakiem
zapytania zaangazowanie Kosciota w dziedzinie oswiaty, pytajac, czy jego zasobdw nie mozna by lepiej
wykorzystac¢ gdzie indziej. [...]Podstawowa misja Kosciota, jaka jest ewangelizacja, w ktdrej instytucje
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wychowawcze odgrywaja kluczowa role, jest zgodna z podstawowa aspiracja tego narodu, dazacego do
stworzenia spoteczenstwa naprawde odpowiadajacego godnosci osoby ludzkiej. Czasem jednak wartosé
wktadu Kosciota na forum publicznym bywa kwestionowana. W zwiazku z tym wazne jest przypomnienie
tu, ze prawdy wiary i rozumu nigdy nie sg sprzeczne»[79]. Prawda objawiona Ko$cidt oczyszcza rozum i
pomaga rozpoznaé¢ prawdy ostateczne jako podstawe moralnosci i ludzkiej etyki. Kosciot ze swej natury
broni istotnych kategorii moralnych, zachowujac w ludzko$ci zywa nadziejg.

Stowa Papieza Benedykta XVI wyliczaja motywy, dla ktorych jest naturalne, ze ewangelizacji i
wprowadzaniu w wiarg towarzyszy dziatalno$¢ wychowawcza, ktora Kosciot prowadzi jako stuzbe
wzgledem $wiata. Zadanie to mamy dzi§ wypetnia¢ w chwili i w konteks$cie kulturowym, w ktorym wszelka
forma dziatalno$ci wychowawczej wydaje si¢ coraz trudniejsza i krytyczna, do tego stopnia, ze sam Papiez
mowi o «katastrofalnym stanie edukacji»[80].

Mowiac o «katastrofalnym stanie edukacji», Papiez pragnie nawiagzac do coraz wigkszych trudnosci, jakie
napotykaja dzis$ nie tylko chrzescijanska dziatalnos¢ edukacyjna, lecz bardziej ogélnie wszelka dziatalnos¢
edukacyjna. Coraz trudniej jest przekazywac¢ nowym pokoleniom podstawowe wartosci zycia i prawego
postgpowania. Trudnosci tej doswiadczaja rodzice, ktorzy widza, Zze coraz bardziej ograniczona jest ich
mozliwos¢ wpltywu na proces wychowaweczy, ale takze osrodki edukacyjne, ktérym powierzono to zadanie,
poczynajac od szkoty.

Tych przemian mozna si¢ byto w jakiej$ mierze spodziewac: w spoleczenstwie i w kulturze, ktora zbyt
czesto uznaje relatywizm za wlasne credo, zaczyna brakowac §wiatta prawdy. Zbyt trudne wydaje sig
mowienie o prawdzie, uwaza si¢ je za «autorytatywne» i ostatecznie zaczyna sig¢ watpic, czy zycie jest dobre
— warto by¢ czlowiekiem? warto zy¢? — czy licza si¢ relacje i zobowiazania, ktore tworza zycie. Jak w takim
kontekscie poszczegolne osoby czy wspolnoty moga proponowaé mtodym i przekazywac z pokolenia na
pokolenie co$ warto§ciowego i pewnego, reguly zycia, prawdziwe znaczenie i przekonujace cele ludzkiego
zycia? Dlatego edukacja w duzej mierze redukuje si¢ do przekazu okreslonych umiejgtnosci, praktycznych
zdolnosci, a zarazem usituje si¢ zaspokoi¢ pragnienie szczescia w mtodych pokoleniach, zasypujac je
przedmiotami konsumpcji i dajac im chwilowa gratyfikacje. I tak zarowno rodzice, jak i nauczyciele stoja
przed silng pokusa rezygnacji z wlasnych zadan edukacyjnych i nie rozumieja nawet, na czym polega ich
rola, powierzona im misja.

Na tym polega katastrofalny stan edukacji: nie potrafimy juz zaoferowa¢ mtodym, nowym pokoleniom tego,
co powinni$my im przekaza¢. Dluzymy im prawdziwe wartos$ci, ktore sa podstawa zycia. I tak ignoruje si¢ i
zapomina si¢ o istotnym celu edukacji, jakim jest formowanie 0sob, by mogty one zy¢ w petni i mogly
wnosi¢ wlasny wktad w dobro spoteczenstwa. Narasta wiec w roznych miejscach zapotrzebowanie na
prawdziwa edukacj¢ i ponowne odkrycie potrzeby wychowawcow, ktorzy byliby nimi naprawde.
Zapotrzebowanie to potwierdzaja wspolnie rodzice (zatroskani, a niekiedy zaniepokojeni o przysztos§é
wiasnych dzieci), nauczyciele (ktérych udzialem jest smutne do§wiadczenie kryzysu szkolnictwa), samo
spoleczenstwo, ktore widzi, ze zostaty naruszone same podstawy wspotistnienia.

W takim kontekscie zaangazowanie Kos$ciota w wychowanie do wiary, do nasladowania i §wiadczenia o
Panu nabiera roéwniez wartosci jako wktad w wyprowadzanie naszych spoteczenstw z kryzysu edukacyjnego,
ktadac kres nieufnosci i owej dziwnej nienawisci do siebie samego, tym formom autokrytyki, ktore zdajq si¢
stawa¢ cecha charakterystyczna niektorych naszych kultur. Zaangazowanie to moze da¢ chrzescijanom
wlasciwa okazj¢ do zadomowienia si¢ w przestrzeni publicznej naszych spoteczenstw, by ponownie
postawi¢ w niej pytanie o Boga i wnie$ do niej jako dar wtasna tradycje wychowawcza, owoc, ktory
wspolnoty chrzescijanskie, kierowane przez Ducha, potrafity wyda¢ na tym polu.

Kosciot posiada w tym wzgledzie tradycje czy raczej kapital historyczny zasobow pedagogicznych, refleks;ji
1 badan, instytucji, os6b — konsekrowanych i nieckonsekrowanych, zyjacych w zakonach i zgromadzeniach —
mogacych zaoferowac znaczaca obecnos¢ w §wiecie szkolnictwa i wychowania. Ponadto, w zwiazku z
dokonujacymi si¢ obecnie przemianami spotecznymi i kulturowymi, réwniez w owym kapitale zachodza
obecnie znaczace zmiany. Uzyteczne mogloby zatem by¢ przeprowadzenie rozeznania rowniez w tej
dziedzinie, aby okresli¢ krytyczne punkty, ktore sa konsekwencja przemian. Trzeba tez b¢dzie rozpoznaé
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nowe energie, wyzwania, ktére wymagaja odpowiedniej formacji, pamigtajac, ze podstawowym zadaniem
Koéciota jest wychowanie do wiary, do nasladowania i do §wiadectwa oraz pomoc w wejsciu w zywa relacje
Chrystusem i z Ojcem.

21. Cel «ekologii ludzkiej osoby»

Cel catej dziatalno$ci edukacyjnej Kosciota jest tatwy do okreslenia. Chodzi tu o pracowanie nad tym, co
Papiez Benedykt X VI okreslit mianem «ekologii osoby ludzkiej». «Trzeba, zeby byto co$ w rodzaju ekologii
cztowieka pojmowanej we wlasciwym sensie. [...] Decydujacym problemem jest calo§ciowa postawa
moralna spoteczenstwa. Jesli nie szanuje si¢ prawa do zycia i do naturalnej $mierci, jesli sztucznym czyni si¢
poczecie, ciaze i narodziny cztowieka, jesli poswigca si¢ ludzkie embriony na badania, powszechna
swiadomo$¢ w koncu gubi pojecie ekologii ludzkiej, a wraz z nim pojecie ekologii sSrodowiska. Jest czyms
sprzecznym wzywanie nowych pokolen do poszanowania srodowiska naturalnego, podczas gdy wychowanie
i ustawodawstwo nie pomagaja im szanowac samych siebie. Ksigga natury jest jedna i niepodzielna w tym,
co dotyczy srodowiska, jak i w dziedzinie zycia, ptciowos$ci, matzenstwa, rodziny, relacji spotecznych,
jednym stowem w sferze integralnego rozwoju ludzkiego. Obowiazki, jakie mamy wobec §rodowiska, tacza
si¢ z obowiazkami, jakie mamy wobec osoby jako takiej, jak i w odniesieniu do innych. Nie mozna naktada¢
jednych, naruszajac drugie. Jest to powazna sprzecznos¢ dzisiejszej mentalnosci i praktyki, ktora poniza
osobg, burzy srodowisko i szkodzi spoteczenstwu»[81] .

Wiara chrzescijanska wspiera intelekt w rozumieniu glebokiej rownowagi, ktora panuje w strukturze
istnienia i jego dziejow. Czyni to nie w sposdb ogolny czy z zewnatrz, lecz dzielac z rozumem pragnienie
poznania, pragnienie dociekan, kierujac je ku dobru cztowieka i wszech§wiata. Wiara chrzescijanska pomaga
zrozumie¢ glebokie tresci podstawowych doswiadczen czlowieka, jak to ukazuje cytowany powyzej tekst.
Jest to zadanie — krytycznej konfrontacji i orientacji — ktore katolicyzm wypehia od dawna. Z mysla o nim
coraz lepiej sig¢ wyposazat, powotujac do zycia instytucje, osrodki badan, uniwersytety, bedace owocem
intuicji i charyzmatu jednostek oraz edukacyjnej troski Ko$ciotow lokalnych. Instytucje te petnia swa
funkcje na otwartym dla wszystkich polu badan i rozwoju wiedzy w réznych kulturach i spoteczenstwach.
Przedstawione przez nas przemiany spoteczne i kulturowe stawiaja te instytucje wobec nowych pytan i
wyzwan. Rozeznawanie, ktore lezy u podstaw «nowej ewangelizacji» musi zajac si¢ tym zaangazowaniem
kulturalnym i edukacyjnym Kosciota. W ten sposéb bedzie mozna okresli¢ krytyczne punkty owych
wyzwan, energie 1 strategie, ktore trzeba zastosowaé, aby zapewnic¢ przysziosé nie tylko Kosciotowi, ale
réwniez cztowiekowi i ludzkosci.

Nalezy postrzegac¢ wszystkie te przestrzenie kulturowe rowniez jako «dziedzince pogan», pomagajac im zy¢
w nowych, wylaniajacych sig¢ kontekstach ich pierwotnym powotaniem, ktore polega na wnoszeniu w sposob
pozytywny pytania o Boga oraz wiary chrzescijanskiej we wspotczesne dylematy. Trzeba pomaga¢ tym
przestrzeniom, aby byly miejscami, w ktérym formuja si¢ osoby wolne i dojrzate, zdolne ze swej strony
wnies$¢ kwestie Boga w swe zycie, w rodziny. Wszystko to sa niewatpliwie elementy «nowej ewangelizacji».

22. Ewangelizatorzy i wychowawcy jako swiadkowie

Kontekst katastrofy edukacyjnej, w ktorym si¢ znajdujemy, nadaje dodatkowa moc stowom Papieza Pawla
VI «Cztowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkoéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sa $wiadkami. [...]A wigc Koscidl jak najbardziej moze ewangelizowaé $wiat za pomoca swego
postgpowania i obyczaju, to jest przez $wiadectwo potwierdzone zyciem; ono jasno uwidacznia jego
wiernos¢ Panu Jezusowi, ubostwo, wstrzemigzliwos¢, wolnos¢ od jakiejkolwiek ziemskiej wtadzy w §wiecie,
a wreszcie $wigto$é»[82]. Wszelki projekt «nowej ewangelizacji», wszelki projekt gloszenia i przekazywania
wiary nie moze abstrahowac od tej potrzeby istnienia ludzi, ktérzy swym codziennym post¢gpowaniem nadaja
moc ewangelizacji, ktorej si¢ oddaja. To wtasnie ich przyktadnos¢ jest ta dodatkowa wartoscia, ktora
potwierdza prawdziwos¢ ich poswigcenia, tresci, ktore nauczaja, oraz tego, do czego wzywaja. Aktualny
katastrofalny stan edukacji rodzi zapotrzebowanie na wychowawcow, ktorzy potrafig by¢ wiarygodnymi
$wiadkami tych warto$ci, na ktérych mozna oprze¢ czy to zycie osobiste kazdego czlowieka, czy to wspolne
plany zycia spolecznego. Istnieja w tym wzgledzie wspaniate wzorce. Wystarczy przypomnie¢ Sw. Pawla,
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$w. Patryka, $w. Bonifacego, §w. Franciszka Ksawerego, swictych Cyryla i Metodego, $w. Turybiusza z
Mongrovejo, §w. Damiana de Veustera, bl. Matke Teres¢ z Kalkuty.

Zapotrzebowanie to staje si¢ dla wspotczesnego Kosciota zobowiazaniem do wspierania i formowania tak
wielu o0sob, ktore od dawna sg zaangazowane w ewangelizacje i edukacje (biskupow, kaptanow, katechetow,
wychowawcow, nauczycieli, rodzicow); wspolnot chrzescijanskich, ktore musza przywiazywaé wigksza
wage 1 bardziej inwestowacé w to zadanie, ktdre jest istotne dla przysztosci Kosciota i ludzkosci. Trzeba w
sposob jasny potwierdzi¢ w naszych Kosciotach zasadnicze znaczenie postugi ewangelizacji, gtoszenia i
przekazu wiary. Poszczegdlne wspolnoty powinny zrewidowac swoje priorytety dziatania, aby zaangazowac
wigcej sit i srodkow w to wspolne dzieto «nowej ewangelizacji».

Aby wiara miala si¢ na czym oprzec i z czego czerpaé soki zyciowe, potrzebuje na poczatku tego
pierwotnego srodowiska, ktorym jest rodzina, bgdaca pierwszym miejscem, w ktorym uczymy sig
modlitwy[83]. W przestrzeni rodzinnej wychowanie do wiary ma przede wszystkim posta¢ wychowania
dziecka do modlitwy. Wspoélna modlitwa z dzieckiem pomaga rodzicom przyzwyczai¢ dziecko do obecnosc
kochajacego Boga, uczy¢ je ja rozpoznawac, a takze pozwala im stawac si¢ wiarygodnymi §wiadkami wobec
samego dziecka.

Formacja i troska, z jaka nalezy nie tylko wspiera¢ dziatajacych juz ewangelizatoréw, ale takze starac si¢ o
nowe sity, nie moze si¢ ograniczy¢ jedynie do przygotowania technicznego, ktore jest skadinad niezbgdne.
Potrzebna jest przede wszystkim formacja duchowa, szkota wiary w §wietle Ewangelii Jezusa Chrystusa, pod
kierunkiem Ducha, aby doswiadczy¢ ojcostwa Boga. Ewangelizowa¢ moze tylko ten, kto sam poddat si¢ i
poddaje ewangelizacji, kto jest gotow da¢ si¢ odnowi¢ duchowo przez spotkanie i zyciowe zjednoczenie z
Jezusem Chrystusem. Moze przekazywaé wiarg, jak daje nam o tym §wiadectwo apostot Pawet:
«Uwierzylem, dlatego przeméwitem» (2 Kor 4, 13).

Dlatego tez nowa ewangelizacja jest przede wszystkim duchowym zadaniem i wyzwaniem. Jest zadaniem
chrzescijan, ktorzy daza do $wigtosci. W tym kontekscie i przy takim pojmowaniu formacji pozyteczne
bedzie przeznacza¢ odpowiedni czas i miejsce na zestawienie metod, ktérymi dysponuja Koscioty lokalne,
by uswiadomi¢ ochrzczonym ich misyjna i ewangelizacyjna powinnos¢. W obliczu réznych kontekstow
nowej ewangelizacji, Swiadkowie, aby byli wiarygodni, musza umiec si¢ wyraza¢ w jgzyku swoich czasow,
gloszac posrdd naszego $wiata motywy nadziei, ktora ich ozywia (por. 1 P 3, 15). Zadania takiego nie mozna
zaplanowac¢ spontanicznie, wymaga ono skupienia, edukacji i troski.

Pytania

Projekt nowej ewangelizacji jawi si¢ jako weryfikacja wszelkich miejsc i dziatan, ktorymi dysponuje
Kosciodt, by glosi¢ swiatu Ewangelie.

1. Czy metoda «pierwszego gloszeniay jest znana i powszechnie praktykowana we wspolnotach
chrzescijanskich?

2. Czy wspolnoty chrzescijanskie ksztattujq dziatania duszpasterskie, ktorych celem jest wezwanie do
przyjecia Ewangelii, do nawrdcenia na chrzescijanstwo?

3. Ogdlniej rzecz biorqc, jak poszczegolne wspdlnoty chrzescijanskie stawiajq czota wymogom
wypracowania nowych sposobow mowienia o Bogu w spoleczenstwie, a takze wewnqtrz naszych wspolnot?

Jakimi znaczqcymi doswiadczeniami warto sie podzieli¢ z innymi Kosciotami?

4. Jak idea «dziedzinca pogany zostata przyjeta i rozwinieta w roznych Kosciotach lokalnych?
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5. Jakie miejsce wsrod priorytetow poszczegolnych wspolnot chrzescijanskich zajeto zadanie szukania
nowych metod ewangelizacji? Jakie inicjatywy podjeto, by rzeczywiscie doprowadzic¢ do misyjnego otwarcia
wspolnot chrzescijanskich?

6. Jakie doswiadczenia, jakie instytucje, jakie nowe stowarzyszenia czy grupy powstaly bqdz rozpowszechnity
sie z myslq o radosnym i przekonujqcym gloszeniu Ewangelii?

7. Jak uklada sie wspolpraca miedzy wspolnotami parafialnymi a tymi nowymi doswiadczeniami?
Kosciol wlozyl wiele energii, by udoskonali¢ swe metody inicjacji w wiare i wychowywania do niej.

8. Jakie doswiadczenie inicjacji chrzescijanskiej dorostych zostalo uznana za wzorzec, stuzqcy rewizji drog
inicjacji w wiare w naszych wspolnotach?

9. W jakiej mierze i jak zostata przyjeta metoda inicjacji chrzescijanskiej? W jaki sposob pomogta w
ponownym rozwazeniu duszpasterstwa chrzcielnego, uwydatnieniu zwiqzku miedzy sakramentami chrztu,
bierzmowania i Eucharystii?

10. Katolickie KosScioly wschodnie udzielajq jednoczesnie sakramentow inicjacji chrzescijanskiej dziecku.
Jakie sq tego zalety, co jest specyficzne w tym doswiadczeniu? Do czego skianiajq je refleksje i zmiany w
Kosciele, jesli chodzi o inicjacje chrzescijanskq?

11. Jak «katechumenat chrzcielny» wplnal na rewizje metod przygotowania do sakramentow, przemieniajqc
je w drogi inicjacji chrzeScijanskiej, zdolne zaangazowac w sposob czynny roznych czlonkow wspolnoty (w
szczegolnosci dorostych), a nie jedynie zainteresowane tym podmioty? Jak wspolnoty chrzescijanskie

towarzyszq rodzicom w wypetnianiu zadania przekazu wiary, ktore staje sie coraz trudniejsze?

12. Jakie przemiany zaszly w usytuowaniu sakramentu bierzmowania w owej drodze inicjacji? Z jakich
wzgledow?

13. Jak udato sie wprowadzic¢ w zZycie metody mistagogiczne?
14. W jakiej mierze wspolnoty chrzescijanskie zdolaly przeksztaici¢ droge wychowania do wiary w droge
dojrzatosci, skierowanq przede wszystkim do dorostych, unikajac w ten sposob zagrozenia, ze owo

wychowanie ograniczatoby sie wylqcznie do wieku dzieciecego?

15. Czy Koscioly lokalne dokonujq szczegotowej refleksji nad rolq gloszenia i potrzebq przyktadania
wiekszej wagi do rodzenia dla wiary, do duszpasterstwa chrzcielnego?

16. Czy zdotano sie juz upora¢ z praktykq przenoszenia odpowiedzialnosci za wychowanie do wiary ze
wspolnot parafialnych na inne podmioty edukacji religijnej (np. instytucje szkolne, mylgc wychowanie do
wiary z roznymi formami religioznawstwa)?

Problem edukacji staje przed naszymi Kosciotami niczym prawdziwa katastrofa.

17. Z jakq wrazliwosciq problem ten zostal podjety? Z jakim zapatem?

18. Jak obecnosé instytucji katolickich w szkolnictwie pomaga odpowiedziec¢ na to wyzwanie? Jakie
przemiany przechodzq te instytucje? Jakimi zasobami dysponujq, by odpowiedzie¢ na to wyzwanie?

19. Jaki zwiqzek istnieje miedzy tymi instytucjami i innymi instytucjami koscielnymi, a takze miedzy tymi
instytucjami i Zyciem parafialnym?
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20. W jaki sposob instytucjom tym udaje si¢ dojs¢ do glosu w swiecie kultury i w spoteczenstwie,
wzbogacajqc dyskusje i kulturowe nurty myslowe gtosem doswiadczenia wiary chrzescijanskiej?

21. Jaka relacja istnieje miedzy instytucjami katolickimi i innymi instytucjami edukacyjnymi, miedzy nimi i
spoleczenstwem?

22. W jaki sposob wielkie instytucje kultury (uniwersytety katolickie, osrodki kultury, osrodki badan), ktore
historia pozostawita nam jako dziedzictwo sq w stanie zabra¢ glos w debatach, ktore dotyczq podstawowych
wartosci ludzkich (obrona zycia, rodziny, pokoju, sprawiedliwosci, solidarnosci, stworzenia)?

23. Jak pomagajq one cztowiekowi poszerza¢ granice rozumu, dociekac prawdy, rozpoznac slady Bozego
planu, ktory nadaje sens naszym dziejom? A z drugiej strony jak wspolnoty chrzescijanskie pomagajq
zrozumie¢ i wstuchiwacé sie w pytania i najglebsze oczekiwania, ktorym daje wyraz wspotczesna kultura?

24. W jakiej mierze instytucjom tym udaje sie znalez¢é swoje miejsce w owym doswiadczeniu nazwanym
«dziedzincem pogan»? Czy sq gotowe by¢ miejscami, gdzie chrzeScijanie z odwagq nawiqzujq rozne formy
dialogu, ktore odpowiadajq na najglebsze aspiracje ludzi i ich pragnienie Boga, niosq w te konteksty pytanie
o Boga, dzielqc si¢ wlasnym doswiadczeniem poszukiwan i opowiadajq o darze swego spotkania z Ewangeliq
Jezusa Chrystusa?

Projekt nowej ewangelizacji wymaga roznych form i metod formacji do gloszenia i Swiadczenia.

25. W jaki sposob wspolnoty chrzescijanskie odpowiadajq na pilng potrzebe werbowania, formowania i
wspierania 0sob, ktore jako swiadkowie potrafiq by¢ ewangelizatorami i wychowawcami?

26. Jakie postugi, ustanowione czy czesciej faktyczne, pojawily sie w Kosciolach lokalnych czy byly przez nie
wspierane wlasnie z myslq o ewangelizacji?

27. Jak parafie czerpaly w tym wzgledzie natchnienie z dynamizmu niektorych ruchow i rzeczywistosci
charyzmatycznych?

28. W ostatnich dziesiecioleciach wiele konferencji episkopatu uznato misje i ewangelizacje za istotny i
priorytetowy element swych planow duszpasterskich: jakie rezultaty to przyniosto? Jak im sie udato
uwrazliwi¢ wspolnoty chrzescijanskie na «duchowyy charakter tego misyjnego wyzwania?

29. W jaki sposob ow akcent polozony na «nowq ewangelizacje» pomogt w rewizji i reorganizacji
programow formacji kandydatow do kaptanstwa? Jak poszczegolne instytucje, ktorym powierzono te
formacje (seminaria diecezjalne, regionalne, prowadzone przez zgromadzenia zakonne) zdotaly zrewidowac
i dostosowac do tego priorytetu swe reguly zycia?

30. W jaki sposob przywrocona niedawno postuga diakonatu rozpoznata w tym nakazie ewangelizacji jeden z
elementow okreslajqcych jej tozsamosc?
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Podsumowanie
«Gdy Duch Swiety zstqpi na was, otrzymacie Jego moc» (Dz 1, 8)
23. Piecdziesigtnica jako fundament «nowej ewangelizacji»

Wraz ze swym przyj$ciem posrod nas, Jezus Chrystus przekazal nam zycie Boze, ktore przemienia oblicze
ziemi, wszystko czyniac nowe (por. Ap 21, 5). Jego Objawienie zaangazowato nas nie tylko jako adresatow
zbawienia, ktore zostalo nam dane, lecz rowniez jako jego glosicieli i §wiadkéw. Duch Zmartwychwstatego
uzdalnia w ten sposob nasze zycie do skutecznego gtoszenia Ewangelii w catym §wiecie. Jest to
doswiadczenie pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej, ktora widziala, jak szerzy si¢ Stowo poprzez nauczanie
i $wiadectwo (por. Dz 6, 7).

Chronologicznie rzecz biorac, pierwsza ewangelizacja rozpoczela si¢ w dniu Pigédziesiatnicy, kiedy to
apostotowie, zgromadzeni razem w tym samym miejscu na modlitwie z Matka Chrystusa, otrzymali Ducha
Swietego. Tak, ktora zgodnie ze stowami Archaniota, jest «pelna taskix», znajduje si¢ zatem na drodze
apostolskiej ewangelizacji i na wszystkich drogach, na ktére weszli nastepcy apostotow, by glosié
Ewangelig.

Nowa ewangelizacja nie oznacza «nowej Ewangelii», bo «Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na
wieki» (Hbr 13, 8). Nowa ewangelizacja oznacza adekwatna odpowiedz na znaki czasu, na potrzeby
wspotczesnych ludzi i narodéw, na nowe konteksty ksztattujace kulture, poprzez ktéra wyrazamy nasza
tozsamos¢ 1 poszukujemy sensu naszego istnienia. Dlatego tez nowa ewangelizacja oznacza promocje
kultury coraz glegbiej zakorzenionej w Ewangelii; oznacza odkry¢ nowego cztowieka, ktory jest w nas dzigki
Duchowi danemu przez Jezusa Chrystusa i Ojca. Niech droga przygotowan do przysztego Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow, jego obrady beda dla KoSciota niczym nowy Wieczernik, w
ktorym nastgpcy apostotow, zjednoczeni w modlitwie razem z Matkg Chrystusa — z Ta, ktora jest
przyzywana jako Gwiazda Nowej Ewangelizacji [84] - przygotuja drogi nowej ewangelizacji.

24. «Nowa ewangelizacja», wizja dla Kosciota na dzis i na jutro

W tym tekscie bardzo czgsto mowiliSmy o nowej ewangelizacji. Na zakonczenie warto przypomnie¢
glebokie znaczenie tego terminu, zawarte w nim wezwanie. Pozwdlmy, by zrobil to za nas Papiez Jan Pawet
I1, ktory tak bardzo go popierat i rozpowszechnit. «Nowa ewangelizacja» oznacza, «ze musimy na nowo
roznieci¢ w sobie pierwotna gorliwos$¢ i pozwoli¢, aby udzielit si¢ nam zapal apostolskiego przepowiadania,
jakie wzieto poczatek z Pigédziesiatnicy. Powinni§my wzbudzi¢ w sobie ptomiennego ducha $§w. Pawta,
ktory wotat: «Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16). Ten zapal z pewnos$cia pobudzi Kosciot
do nowej aktywnosci misyjnej, ktorej nie bedzie mozna powierzy¢ jedynie waskiej grupie «specjalistow,
ale bedzie ona wymaga¢ odpowiedzialnego udziatu wszystkich cztonkéow Ludu Bozego. Kto prawdziwie
spotkat Chrystusa nie moze zatrzymywac Go dla siebie, ale winien Go glosi¢. Potrzeba nowego rozmachu w
apostolstwie, ktore bytoby przezywane jako codzienne zadanie wspdlnot i grup chrzescijanskich»[85].

W teks$cie tym wiele mowilismy o przemianach i transformacjach. SkonfrontowalisSmy sig z sytuacjami, w
ktorych wyrazaja si¢ epokowe przemiany, czesto budzace w nas niepokdj i lek. W takiej sytuacji odczuwamy
potrzebeg pewnej wizji, ktora pozwali nam patrze¢ w przysztos¢ oczami petnymi nadziei, bez tez i rozpaczy.
Jako Kosciol mamy juz t¢ wizje. Jest to Krolestwo, ktore przychodzi, ktdre zostato nam zwiastowane przez
Jezusa Chrystusa i opisane w Jego przypowiesciach. Jest to Krolestwo, ktore juz zostato ustanowione wraz z
Jego nauczaniem, a przede wszystkim poprzez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie dla nas. Jednakze, czgsto si¢
nam wydaje, ze nie potrafimy ukonkretni¢ tej wizji, przyswoic ja sobie, nie udaje si¢ nam przemienic ja w
zywe stowo dla nas i naszych wspotczesnych, przyjac ja jako fundament naszych dziatan duszpasterskich i
naszego zycia koscielnego.

W tym wzgledzie od czasow Soboru Watykanskiego 11 Papieze dawali nami jasne hasto dla duszpasterstwa
dzi$ i w przysztosci: «nowa ewangelizacja», czyli nowe gloszenie oredzia Chrystusa, ktére daje rados¢ i
wolnos¢. To hasto moze by¢ podstawa tej wizji, ktdrej potrzebg odczuwamy: wizja KoSciota
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ewangelizujacego, od ktorej wyszliSmy w tym tekscie, jest rowniez zadaniem, ktdre zostaje nam powierzone
na zakonczenie. Caly trud rozeznawania, ktéry mamy podjac, ma za cel, aby ta wizja zapuscita glgbokie
korzenie w naszych sercach. W sercu kazdego z nas, w sercu naszych Kosciotéw, na stuzbie $wiata.

25. Rados¢ ewangelizacji

Nowa ewangelizacja oznacza dzieli¢ ze $wiatem jego pragnienie zbawienia i uzasadnia¢ nasza wiarg,
przekazujac Logos nadziei (por. 1 P 3, 15). Ludzie potrzebuja nadziei, aby mogli zy¢ chwila obecna. Trescia
owej nadziei jest «ten Bog, ktory ma ludzka twarz i ktory nas do konca umitowal»[86]. Dlatego Kosciot jest
misyjny w swej istocie. Nie mozemy zatrzymac dla siebie stow zycia wiecznego, ktore otrzymaliSmy w
spotkaniu z Jezusem Chrystusem. One sa dla wszystkich, dla kazdego cztowieka. Kazdy czlowiek naszych
czasOw, czy o tym wie, czy nie, potrzebuje tego gloszenia.

Wtasnie brak tej swiadomosci prowadzi do zniechgcenia i wyjatowienia. Wsrod przeszkod nowe;j
ewangelizacji znajduje si¢ wtasnie brak radosci i nadziei, ktory takie sytuacje rodza i szerza wérod ludzi
naszych czasow. Czgsto 6w brak radosci i nadziei jest tak silny, ze narusza sama tkanke naszych wspoélnot
chrzescijanskich. Nowa ewangelizacja ma by¢ w tych kontekstach nie obowiazkiem, dodatkowym cigzarem,
ktory trzeba poniesé, lecz §rodkiem zaradczym, ktory jest w stanie przywrocic radosé i zycie, tym
rzeczywistoscia, ktore sa wigzniami swych lgkow.

Podchodzmy zatem do nowej ewangelizacji z entuzjazmem. Uczmy si¢ stodkiej i pokrzepiajacej radosci
ewangelizacji, rowniez wtedy, gdy wydaje si¢, ze gloszenie jest sianiem posrod tez (por. Ps 126, 6).
«Miejmy taki zapat ducha — jaki miat Jan Chrzciciel, Piotr i Pawet, inni Apostotowie oraz owa rzesza
godnych podziwu glosicieli Ewangelii przez caty ciag dziejow Kosciota — jakiego by ani ludzie, ani rzeczy
nie mogly przytlumié. Niech to bgdzie wielka rado$cia nam, ktorzy poswigciliSmy swe zycie. Oby $wiat
wspotczesny, ktory szuka juz to w trwodze, juz to w nadziei, przyjmowal Ewangeli¢ nie od jej glosicieli
zgngbionych lub pozbawionych nadziei, nie od niecierpliwych lub bojazliwych, ale od stug Ewangelii,
ktorych zycie jasniatoby zapatem, od tych, co pierwsi zaczerpngli swa rado$¢ od Chrystusa i nie wahaja si¢
poswigci¢ zycia, byle tylko glosi¢ Krolestwo i zaszczepia¢ Koscidt w sercu $wiatan[87].
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